


وال شی ردورابنا وشيب عل أ زین 
ا لبت 


الفقير 0 تسال 
پت ڑا 
و کل مشبخه :لو سارم بدار الخللافة العمانية سابقا 








ادی بن أف . شيية مخالفة بی حثيفة دی ی فى مائة 
بتمحي ص أدلة الطرذين رکف یماما قف اختلاف 
مدارك الفقہاء واطو ارالفقه الاسلامى : ما له خطره عند الہاحثین 


ار لھا 


اس ڑل ٤‏ كرون ا الست كرا نوس سس لی ای 
لن نے ۷۲۱۱۶۸۸ 





۳ 


دن ۱ 
۷ د دی گار 
92 


ست 


۷۷۱۹ 
0 ان۸ 
: با کستان - تلقون ۔ 
٠ ٠‏ 
کراتشی 


5 


2 
2 
آج ی3 
کا 
3 
214 
1 
1 
مل 


۵ے ۰۱۶۱۵ 





بےہ_ اورا 

الجد لله الذى أضاء مار الحدى ان استہداہ؛ فسلك به طريق اضدابة 
من غير أن تدعب بەالطرق فأ متاء , والصلاة والسلام الا مان الا کلان 
على سيد المرسلین : سيدنا مد إمام المنقین .وقائد الغر ا حجلین »وآ له الطيبين 
الطاهرين » وه السادة القادة الرادين المبديين ہ والتابعين لهم بأحسان 
ال يوم الاين ۱ 

اما بعد : فبذا كتيب ميته ( اللسکت الطريفة » فى التحدث عن ردود 
ابن آن شية على أنى حنیفة ) أتكلم فه عن باب خاص من كتاب 
( المصنف ) الحافظ الك أى بكر عبد الله بن عمد بن أى شيبة ابراه 
المبىی الکوٹی 7 سئة ro‏ ه وهو من كارأئة الحديث روىعنهأيثال 
البخارى » ومسل ؛ وأف زرعة اراز رای دار راو ماج زی بعد 
وی القاسم البغوىه وجعفر الفریاں:وأمم سوام» ووصفوه بالثقة والضبط ؛ 
والاتقان والحفظ 

وكتابه ( المصنف ) أجمع کتاب ألف فى أحاديث ك الاحکام ؛ رتبه على 
آبواب الفقه » وسرد ف كل باب منه ما ورد فيه من فوع موصول؛ 
ومرسل مقطوع › وموقوف »وقول تاہم ی» وأقوالسائر أهل العم فى المسألة ۱ 
انى يعانيها »فيسل بذلك على القارى. أن عكر على تلك المسألة أنها (جماعية 
أو لاا فة ۱ 

وعل منبجه جرى تلميذهيق بن مخلد الاندلسی فى مصنفه » وهو كان أثار 
مالكية الاندلس بادخال مصئف ان أنى شيبة الاندلس لاٴول مرة وهيجهم 
ما هو مسجل فى التوار ریخ مع أنه ليس فيه باب خاص برد به على مالك بن 
آنس:عا المدية رضي اللہ عنه» لکنه مکش من أحادیث‌أڈھل الكوفة وسائر 
بادان العراق 1 ومالکة الآندلى تعودوا أن لا یصغوا لغیر حديثك الموطأء ۱ 
وأحاديث أهل المدينة بت أصبحوا إذا معوا أحاديث لغير آهل المدينة 


5 
يضيق صدرم » وينطلق لسانهم : ويأئرون ذلك غن إمامهم ‏ لکنه م برحل 
لطلب الحديث رحلة باق الائمة رضی الله عنهم أجمدين وم يضق صدر 
" آهل الشرق ضيق صدر هؤلاء پکتاب الصنف لابن أنى شيبة مع اشتماله 
على باب خاص‌عنوانه ( هذا ما خالف بهأبو حنہغفة الآثر الذىجاء عن‌رسول 
الله صل الله عليه وسل ) رد فيه على أنى حنيفة : إمام أهل العراق فى خمس 
رعشرین ومائةمألة بار یسر دھا فى كل بابمنموصول .ومرسل» وەرفوع 
وموقوف؛ وقول تأبعى ؛ وأقوال اث ر العلاء إلى عصره» 5 بذکر فى آخر کل 
باب : (وذكرأن أباحنيفة قالكذا ) فيستبين المطالع پذلك أن تلك الآثار رد 
على رأى أبد,حنيفة هذا , لکن لا يسند الرأى الذى يعزوه إلىأنى حیفة بسند 
نسوقه, ولو فعل هذا لكان أبرأ لذمته : ؤأتم فائدة لاننا نرى كثيراً من 
الاراء الى يعزوها اليه | تثبت نسبتہا اله فى كتب المذهب المتداولة 
مدی القرون . 3 أنه م یبال بانقطاع ق‌الاساند .و لا بوجود رجالفیہامتکام 
فیہم » فتمکن أصحاب‌آی حنيفةمن الجوابعما آورده هو علیه, ول یکن‌مذا 
عن غفلة مله بل أراد استعراض جميع ما ورد فى الباب ما حاول أمل 
الحديث أن پردوا به عليه. فینوب بذلك عنم الرد مع إبقاء طريق التنفس 

۱ لاصحاب نی حنيفة بترکہ ثغرات فى الاثار تمکنہم من الرد ۱ 
.ومن الدلیل على ذلك أنه يذكر فی باق أبواب, الكتاب كثيرا من 
الا سائند یصاخ أصحاب أنى حنيفة وهی آقوی ھا ذکرہ یق باب الرد - کا 
" سنشير إلى ذلك فى مواضع - والواقع أتنا لو فرضنا أن آبا حتيفة أخطأ 
فى جميع ااسائل الى عزاها ابن آی شيبة إليه ‏ وهی مس وعشرون ومائة 
٠‏ مسألة ‏ لكان هذا المدہ عدداً يسيراً جداءالنظر إلى كثرة مساللہ التقديرية 
یالفقہء وأقلما قيلقتها إنها ثلاث ونمائون ألف مسألة ء وما عند مالك ما 
- وحده نحو ستين آلف مسألة(1) وف رواية أنى الفضل الکرمانی ۔ عصرى 





)١(‏ و تاریخ الخطيب ( ۱۳4- ۱۲) ورود مالة الف مسألة ال بی حثيفة 
من خر اسان‌فقط . ۱ ۱ 


۵ 
امام الحرمين - مسال أن حنيفة نحو خمسمائة ألف مسألة عل‌ما فى إغارات ٠‏ 
المرام ,وق روابة صاحب العناية شرح الہدایة ألف ألف وماتا ألف 
وسبعون ألفاً ونيف ء والقلة باعتبار أصول المسائل الى نتفر ع منها صور 
كثيرة إلى أن تبلغ ذلك العدد الكبير , فلو آخذنا العدد الاقل تکون نسة 
عددالمسائل المنتقدة اليه نسية الواحدإل (551)» وهذاثىء لا يذ کرق‌مسائل ۰ 
مجتہد غير معصوم مخطى ولصيب فضلا عما إذا أخذنا العدد الاوسط 
أو الا كر » فان النسبة فى الاوسط تکون نسبة الواحد إلى (٥٥٠٠)ء‏ وف 
الا كثر تكون النسبة نحو نسبة الواحد إلى ( ۰ ) وهكذايتضاءل عدد 
٠‏ المسائل الفروض الغلط فيه بالنسبة إلى كثرة مساللہ مع أن القاری۔ پستبین ٠‏ 
من مناقشاتنا مع ان أں‌شیبة فى تلك المسائل أن نصف تلك السائل ما ورد 
فيه أحاديث مختلفقأغذ هذا انجتہد بأحاديث مہا لتر جحپاعنده بو جوه رجیح ۱ 
معروفة عنده » ويأخذ ذاك ا جتہد بأحادیت تخالفہا لترجحبا عنده بوجوه ' 
ترجيسح أخرى عنده » وباعتبار اختلاف شروط قول الاخبار عند هذا 
وذاك , فلا مجال فى هذا النوع للحکم على ا جتہد بأنه خالف الحديث الصحيح 
الصريح لان المسائل الاجتهادية ليست بموضسع للبت فیہاءوإذا قسمت 
النصف الباق أخماساء فخمس منہا ما خالف خر الأحاد فيه نص الکتاب , 
فيؤخذ بالکتاب . وس آخر منہا ورد فيه خبر مشپور وخبر دون ذلك 
فيرجح الخبر الشپورعملا بأقوى الدليلين والخس الثالك ما اختلفت فيه ٠‏ 
الافبای وتبينت فيه دقة فہم الامام‌دون فہم الاخرین, فالقول قوله أيضاء. 
وا لخس الرابع هو الذى.تبين خطؤه فيه على أ كير تنزل » وا لس الأغير ٠‏ 
ما غلط فيه المصنف بعرو ما لم يقله اليه بالنظر إلى كسب المذهب . أفايست 
هذه النتیجة بعد أن أجلبوا مخيليم ورجلہم فى نقض آراء أ حنيفة نتبجة 
نقضی لارائه بالسداد والاعتداد مادام للفقه الاسلامی سلطان فى النفوس؟ 
حى أنا زی مذهبه رغم رغبته أول المذاهب الفقبية فى الاسلام فى السك به 
فى جاک الاسلام مع استمرار العمل به فی أغلب الاقطار مدى القرون 


5 


إلىأن أصبسآخرالمذاهب انسمدابا من( کم عند تغافل آراء الغربف نفوس ٠‏ 
المغرورين امن نا الشرق ال" سلا : ولله الامر من قبل ومن بعد 
ثم | [نا لصف ل ہذکر ف عداد المسائل المتقدة راد الجهر بالسملةوا تقاض 
الو ضوء بالقبقبة:واركالقراءة و خل ف !الامام .واه وضو بالنیذ )١(‏ وعدم رقم 
الا یدی فى الركوع ؛ وعدم انتقاض الوضدوء بس الذک ر » واعتارحال المرأة 
قالرق وا طریةق الطلاق وغ ذلكم نال اثل لظبورقوة حب ة أبى حنيفةفىتلك 
السائل فى نظره بالمعنى الذی بریدہ » رالحافظ مد بن يوس ف الصاح !لشافعی 
صاحب السيرة الشامة الكهرى :ساق فى کتابه ( عقود اجان فى مناقب آن 
حنيفة النعهان ) مسانید أنى حنيغة البالغة «سعة عشر سفراً بأسانیده إلى جامعيها 
ثم تعرض لذا البحث وقہا على !بن آن شيبة بعض قسوة فى ردوده هذه 
وأنی من کنب الاصول لاععانا نصوصاً تفيد وجه إعراض أبى اة عن 
کشر من الروايات عملا بأقوى اندلیلین ما آشرت الى بعضہا ف تأنيب 
الخطيب (۱۵۲) وذكر روآیات أعرض عنما أبو حنيفة لل كالاصول الکن 
" قل بنا مااستند عليه ابن أبى شيبة فى هذا لباب فل أر تلخصكلامه فى 
هذا الفصل. ثم ذكر الصالحى أنه شرع فى تأليف رد على ابن أبى شيبة . 
فکتب الجواب عن نحو عشرة أحاديث فقدر أن ذلك الرد يبلغ نحو مجلدين 
فعدل عنه لانصرافه الى اتمام ( کتاب السير الكرى ) وأخر العود إليه إلى 
الفراغ منه آملا من اللہ سبحانه أن من عليه بالوقوف على ماعمله الحافظ 
الشبنب ىالدين القرشی:صاحب( الجواهرالمضية فى طقات النفية) ليستعين به 
فى ذلك ؛ حي ثأخمرهبعض أصحابه انه وقفعليه » وانەسودق وفيه یاض 
كثير » وانه لم يقدر على تحصیلہ الى الان اھ وهو المسمى بالدرر المنيفة فىالرد 
على ابن الى شيبة عن ابی حنيفة » وانی عشت عنه كثيراً فل اظفر به کا لم اظفر 
(۱) وال اد به هنا ماء مالم تاقی فيه ميرات لیحاو يسرآ اهو عادة 
الغرب ؛ فالكلام فی‌التوضو به لا فى المشروب المعروف . 


۷ 


بالا جو به عن اءراض أن ای ےه للعلامة قاسم ن قط لو با فى 
الموضوع نفسه مع طول بی عنه ایا لعل الله حدث بعد ذلك أمرا ؛ 
لكن م ارد التسويف والعمر فى سيل الانقضاء بعد ان طبع هذا الباب 
مفردہ ككتاب مستقسل فى دهلی بالمند من قبل بض من ظن فى ذلك 
نكاية فى انی حنفة واصحابہ لحاجة فى الفس ء والواقع ان ( المصنف ) لابن 
الى شمه من الاثار الحالدة وهر فى تمانية مدلدات ۰ محفوظه فى مكثية 
دمرادالبخارى المعروف مراد ملا فى ( جهار شنبة ) فى حى الفاتج 
فى اسطنبول نحت رقم (4٤۹ہ-٦٦٥)‏ وهناك ابضا مصتف عند الرزاق 
فى خسة مجلدات نحت رقم ٦٢(‏ - ۰ )ء ونسخة آخری من مصنف 
بن انی شہیبة محفوظة فى مکتة السلطان احمد الثالك حت رقم ( )٥٢٢‏ 
فى طو بقبووفی اسطنبول انا إلا لیا ینقصہا المجاد الثامن . وفی البند أيضا 
نخ اخری کا فى نوادر الخطوطات وله مع هذا الرد منة عظيمة على مذهب 
اهل العراق لا نه اجمع كتاب لادلتهم فى الفقه تتعرف له هذا اميل | 
ومن غرائب ما وقم ل قبلسئين متطاولة أنه ذارق عالم مغرف الاصل _ 
پنتسب هلالا » ویدی أنه آصبح سلفماً سنا بعدأن كأنمالكياتيجانيا ۰ 
مظہرا کل اعتباط وسرور کا نه انتقل من ضلال إلى هدی» وفاجانی بقوله : 
إن الآمة ضلت فى جمبعالبلاد باعراضہاحن ال خذ بالحديث واتباعنا لآراء 
الرجال , لکن لا "خلو بلدة من بلادالاسلام إلاو و جدفہامن با خذب دیف 
دم مایلق من الاضطہاد من قل المقلدة لاراء الرجال سوى بلدتم اا 7 ۱ 
٠‏ تسمع من بأخذ ا حديث» وید :عن تقايد الر جال فپ .وقد بلغی أنك من “ 
أهل الحديث » ومن بأخذ الحديث فسررت» ورأبت من الواجب زیار تم . ۱ 
وأفاض فى هذا المعى حرارة و عمسن وأا ساٹ فترددت لحظة ۰ هل . 
رکه عل حسن ظنه ہذا الماجز ؟ أم أصارحه رأبی فا بقول و أشو* 
خاطرهذا الزائر ء فرأيت الأول غشا يأناه الل » والثانى نصحا ؛ والدين 
النصيحة » فقلت با أ تاذ أراك تفرط فى ری طوائف السنة بالاعراض 


۸ 

عن الحديث » وليس ينهم طائفة - فا أعلم ۔ لاتتفانى قیال بالحديث ؛ 
لسكن فہم الحديث وإدراك علل ا لحدیث ليسا :نالامور المس.: :اکا أحد 

۱ فلا يسوغ رميهم بالاعراء: .من غير ذ5 ۱ .ا حه من الاحادیت 
وأبديت له أنى عل استعد - سمه فى ابة مسألة شاء . عل‌آیمذهب‌شاء . فى 
آمر يكون الحديثك عل خلافه بكل جلاء ؛ و طلست منه مسألة من مسائل 
مذاهب السنة تکون مالفا للحديث فی غاية ا لوضوح فى نظره ۔ وجرت 
هذه الكلمة على لسانی فلئة من غير قصد - لکن صاحى لم يكن ٭وفقا فى 
اختار مسا ثر بكى حقأء فقال : فها هو رفع اليد فى الركوع قد صحت 
فيه أحاديث غالفتا الحنفیةء فقلت : بل معهم مالك : عال آهل الدينة, 
وسفیان الثورى : منافس أنى حنيفة فى الكوفة » وكل «وّلاء يقولون بعدم 
الرفم , بل زص حديث مطلقاى الرفم غيرحديت ابن عمرء وعلل الاحاديث 
الاخری مشروحة فالجوهر النق ءونصب اارایة وغبرهما , وأما حدیث أبن 
عمر فى الرفع فل يأخذ هوبه فی رواية بجاهد وعيد المز زا مضرىی عنه »وتر 
الراوی الصحاں العمل بروايته علة قادحة فہا عند سلف فاد ؛ و ليس هذا 
بمذهب للحنفية فقط کا تجد تفصيل ذلك فى شرح علل الترمذی لان رجب , 
وأما ابن مسعود فقد انفق الرواة على أنه روى حديث عدم الرفم وعمل به 
وهو حدث ( ألا أصلى بكم صلاة رسول الله صل اللهعليهو سل ؛ فصل » فل 
بر فع يديه الا یق أولمرة )5 ق سان النساق وأبىداود والترمذىوالاحاديث 
كثيرة فى هذا المعنى . منها حدیٹالبراء عند أنى داود (کان النى صل الله 
عليه وسل إذا افتتح الصلاة رفع بديه إلى قريب من أذنيه ثم لا بمود )» فقال 
صاحی : لکن لفظ ( ثم لايعود ) انفرد به يزيد بن آن زياد وهو مختلط . 
قلت :یو جد من يقول هذا ء لکن تابمہ الحم بن عتدبة ء وعيسى ابن أىليل 
عند أبى'داو د؛ والطحاوى ,والییق, وهما ثقتان کا تابع شریکا الراوی‌عن 
يزيد هشیم :وإسماعیل بن زکریاء ویونس ہ فیکون إعلال أب داود للحديث 
الا نفراد غلطا مکشوفا عا فى الجوهر النق وغيره ؛ وأريته نصوصا من بنابة 


۹ 


البدر العينى »ورسالة العلامةالا تقانی فی الردعل السب وقلت : فا حجج‌ظاهرة 
فى عدم الرفع اون غالى فى الاعتداد بروآية شاذة فى او لو ات . 

ولملك عرفت الآن أن عدم الرفع ليس بمخالف للاحاديث الصحيحة 
الصرعة » بل تکاد کون ال دلة تکافا فى الجا نسن: الرفع وعدم الرفع »كا 
يمل إلى ذلك ابن ن القم فى بعض کنبه على نله فی السائل ضكرن أنت 
آشد مغالاة منه حبث تعد عدم الرفع من اجل المسائل فى الخالفة مع أن 
التخییر هو مقتعی ال دلة » بل ان ۳ شية لم یذ کر هذه المسألة فى عداد 
السا ل الى خالف فما أبو حنیفة الأحاديث» وأنت تفرط هذا الافراط » 
فقال :كنت آنا الساعی فى طبع کتابابن ألى شيبة فى الهند. قلت : لو سعیت 
ف طبع [االصنف ) | كله ل ليع اب منه لغاية خاصة لکنت عبات عملا 

یذ کر » فعلم أتى لسستمن الاخذن بالحديث أخذ زملائہ من أشباءالعامة با ول 
۱ حديث يلقونه منغير استعراض میم ما ورد فى الموضوع “ولا مث عنه » 
ولا نظر إلى العمل التوارت فى آ-صار السلمین خافا عن ساف »فلو کان هذا 
الداعى الى الاخذ بالحديث ورك الفقه التوارت أنصف ف السالة .لقال 
بالتخير بين الرفع .وترك الرفع بالنظر إلى أدلة الفر مین » وحم م النزاع بدل 
أن بتحامل عل عدم الرفم الذى رما يكون هو أقری حجة کا تقول . 

ومن الغريب أنى عليت فیا بعد أن هذا الزائر الساعى فی طبع رسالة 
ابن أنى شية فى امندا'ز عج فىالحجاز وفى ا ند الى أن استقر فى بلادلايجد 
ہا من بناقشہ ف المسائلالإسلامية : ولا أدرى ما إذاكانتمكن من الاحتفاظ 
بتاج الاسلام فى رأسه ٠‏ نبال الله السلامة ۽ وقد آن را ار روع ف 
القصود. ومن الله سبحانه الەون والتوفيق . وعليه توكات واله آنب 

قال ابن ألى شيبة فی باب من (المصنف) تحت عنوان هذا ما عالف به 
أبو حنيفة الاثر الذى جاء عن رسول الله صلی اللہ عليه وسل ) : 

رجم الہ ودی والیہودرۂ 
١ٴ۔‏ « حدثنا شريك بن عبد الله عن ماك عن جابر بن سمرة . أن 
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لنی صلی الله عليه وسلم رجم وديا ومودية . حدثنا آبره‌عاوية ووكيع عن 
الاعمش عن عبد اللہ بن مرةعنالراء نعازب : أن رسول الله صلىالله عله 
سل رجم وديا . حدثئنا عبد الرحے بن سلمان عن مجالد عن عامر عن 
جار بن عبد الله : أن النى صلی اللہ عليه وسلم رجم مودي ويهودية . حدثنا 
ابن مير حدثنا عبيد الله عن نافع عن أبن عمر : أن النى صلی اللهعليه وسلم 
رجم بمو دين آنا فيمن رجہما . حدثنا جرر عن مغيرة عن الشعی : ا 
صل اللہ عليه وسلم رجم پودباو بودبة . وذك أن أا اه 15' .ی عليهما 
رجم » ۱ 
أقول : فى سند ا بر الاول شريك وسماك. ى سند الاير الثاني مجالد ؛ 
والمبر الاخیرمرسلء ومع ذلك أصل ال ی شملا أن بکون‌وروده فى 
أولالهجرة؛ أوفیابمد ؛ وعلىكل حال فہو -. .ية فعل لاتعی » وقدعارض هذا 
الفعلقول ينص على اشتراط الاسلام فى الاحصان » والقول مقدم على 
الفعل عل أن فی اشتراط الاسلام احتياطا » وهو مطلوب فى باب الحدود 
کا حفقه ان البمام » وا بر وردمن طرق موی بعضمابءضا . ويدورحديث 
ابن راهويه بین الرفع والوقف : ول هذا الاشتراطعا لا يعرف بالرأى ٠‏ 
فيكون ا مو قوف فى هذا الباب فی کا مر فوع ولفظ ابن راهويهق مسنده 
ومن أشرك باه فليس بمحصن » ولفظ عفيف بن سا م ہ لا عصن الشرك 
بااقہ شا ولفظ ألى بكر بن أبى مرجم عند الدار قطى ه إن كعب بن مالك 
أراد أن پتزوج يهودية » فقال له النى صل الله عليه وسلم : لا يتزوجباء فانما 
لا تعصنك » فعفيف ولقه ان معين کا ذكره ان القطان, واحمد بن أن نافع 
الراوى عنه واه ان حبان ؛ وان ابی مر : وإن ذكر بالاختلاط لکن 
تابعه عتبة بن میم فى الروابة عن على بن أنى طلحة فى مراسيل أنى داود. 
وعته مه عند اہن حبان .والارسالوالا نقطاع ما لا عنم الحجة عند كثير من 
ائمة الا جتهادء وقد قال عمد نا لسن‌الشیبانی فى (الاثار ) حدثنا أبو حنيفة 
عن حمادعن ابر اهم أنه لا صن السلم الييسودية ولاالنصرانیة ولا حصن ` 
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الا بالمسلية | هى وقال محمد ابن لسن فى الموطأ : إنكانت تحته يمودية أو 
نصرائیة لم يكن بها محصنا ‏ وم برجم وضرب مائة . وهذا قول ألى حنيفة 
ره الله والعامة من فقبائنا اه وقال ابن حجرفی فتح الباری ( ۱۲ -۱۲۸) : 
قال المالكية: ومعظم الحنفية ء ورییعة شيخ مالك : شر ط الاحصان الاسلام . 
وأجابوا عن حديث الاب أنه صلى اللہ عليه وسل [نما رجہما حكم التوراة ؛ 
وليس هو من حك الإسلام ی شىء واا هو من باب تنفيذ الحكم علیہم ما 
فیکتاہم .فان فى التوراة الرجم على الحصنوغير اح صن . قالوا : وکن ذلاب 
أول دخول النى صلی الله عليه وس المدینة » وكان مأموراً باتباع حك التوراة 
والەمل ہا حی پنسخ ذلك ف شر عه» فر جم الہو دین علی ذلك الحم شم نسخ 
ذلك بقوله تعا ی: ( واللاتی يأتين الفاحشة من نسائ فاستسہدوا علہن أر بعة 
منک ) إلى قوله ( أو يحمل الله لمن سیلا ) مم نسخ ذلك بالتفرقة بین من 
۱ أحصن ومن لم عصن کا تقدم | ه . وهذا تلخيص من ان حجر لما ذ کره 
الطحاوى فى معانى الآثار , وجبرة الفقبا غير الشافى واحد على هذا 
الرأى » ورجم الزناة مطلقاً من غير فرق بين احصن وغيره هو حم 
التوراة الموجودة بين آدی امود اليوم . ومسند الہزار فى الا حادیث ال 
فلا حدى وجو د إحصان الیہودیین فى حديث معلل »يلفى سنده ابن طيعة » 
ومثله ما وقع عند ابن جرير بل فيه بحبول لا بحتج تضبرہ ۰ وق سند 
امد ,ان إسحاق مدلس ؛ وقد عنعن فلا يحتج غخبره فى إحصان الہودی. 


الصلاة فى أعطارن الابل 


٠‏ وقال أبضا: و حدثنا ان إدریں عن الاعش عن عبد الله بن 
عبد الله عن عبد ألر حمن بن أنى ليل عن البراء ن عازب قال : جاء رجل 
إلى النى صلی الله عليه وس فقال : أصلى فى مرابض ات قل: نعم . قال : 
أتوضأ من لمومہا . قال : لا . قال : فأصلى فى مبارك الابل ؟ قال لا . قال 
َأئَوْضأ منلحومها ؟ قال :ئعم ‏ بريد هنا التوضو اللغوى وهو غسل اليد - 


۱ 


حدثنا هشیم عن يونس عن عبد الله بن مغفل قال: قال رسول اللہ صل الله 
عليه وسلم : صلوا فى مرابض العم ولاتصلوا فى أعطان الابل : فانها خلقی 
من الشيطان . حدثنا عبید اللہ بن موسی عن إسرائیل عن أشعث بن ی 
الشعثاء عن جعفر بن ألى ثور عن جار بن معرة قال : أمرنا النى صلى اللہ 
عليه وسلم أن نتوضأً من لحوم الايل » ولا نتوضأً من لحوم الغنم ء أن 
نصل ف مرابض اف , ولا نصلی ف أعطان الابل . حدثنا زد عن هشام 
.عن محمد ن سيرين عن أفى هر رة عن النى صلى الله عليه وسلم قال: إذالم 
'مجدرا إلا مرابض العم : وأعطان الابل:فصاو منمرا بض الغنم » ولا تصلوا 
فى أعطان الابل . حدثنا زيد ن‌الحباب عن عبد الملك بن الرييع من سمرة 
عن أبيه عن جده : أن النى صل الله عليه وسلمقال : لا يصىق أعطانالابل 
وذکر أنأبا حنیفة قال : لا باس بذلك » . 
أقول : قال الطحاوى بعد أن ذكر عدة أحاديث ف النبى عن الصلاة فى 
فى أعطان الا بل : ذهب قوم إلى ان الصلاة فى أعطان الابل مكروهة, 
واحتجوا ہذہ الاثار ء حى غاظ بعضهم فى حم ذلك ؛ فافد الصلاةء 
وخالفہم ف ذلك أخرون فاجاز و االصلاة ٹی ذلك ألو طن ہ وكان م نالحجة لم 
أن هذه الآثار الى نبت عن الصلاة فى أعطان الأبل قد تكلم الناس ف‌معناها 
وق السبب الذی كان من أجله النبى » فقسال قوم أصحاب‌الابل من عادتہم 
التغوط بقرب ابلهم والبول ؛فینجسون بذلك أعطان ا لأ بل فتہی عن الصلاة 
فى أعطان الابل لذلك لا لعلة فى الابل وائما هو لعلة النجاسة التى تمنم من 
الصلاة یق أى موضع کات و امحساب لغم من عاد نظف مو اضع ۱ 
لو ترک البول فيه والتفوط . فأبيحت الصلاة فى مرا بضہالذلك ؛ ھکذا: 
٠‏ دوى عن شريك بن عبد الله (القاضی ) - منافس آی حنفة وأصحابه 
أنه كان يسر هذا الحديث على هذا المعنى » وقال بی بن آدم : لیس من قبل 
هذه العلة عندى جاء النبى » ولسكن من قبل أنالابل سخاف وثوبباء فبعطبمن 
بلاقيها حيلئذ . ألا تراه قال :فانہا جن مم جن خلقت » وفی حدیث رافع 


ان خدیج عن رسول الله صلی الله عليه وسار أنه قال : إن چہ 
اوا دکآواد ا و حش , وهذا فغير مخوف من الم ۰ قار باجتناب‌الصلاة 
فى معاطن الابل خوف ذلك من فعلہا لا لان ن ھا مجاسة ليست للم م متا 
وأیحت الصلاة فى مرابض الغم لانه لا خاف متا ما خاف من الال 
حدثی خەلاد بن محمد عن محمد ن جاع الجی عن ی ن آدم التفسرين 
جہعا . حدثنا فہد قال :حدئنا عبد اللہ س صالح قال :حدتی معاوة بنصااح 
أن عاضا قال إمما اہی عن الصلاة فى أعطان ال بل لان اارجل ستتر 0 
لقعی حاجته , فہذا التفسير موافق لتفسير شريك ؛ حدثنا فہد قال :حدثنا 
مد بن سعید وأبو بکرنأ فی شی سة قالا: حدثنا أ و خالد الا مر عن عسد الله 
عن نافم عن أبن عمر أن رسول الله صل الله عليه و سم کان بل أل بعير ۵ . 
ا حدثنا فبد قال :حدلثنا جحمدہ ن سعیدقال خر نا ھی ن آنی بكير العسدی‌قال: 
أخيرنا إسرائبل عن زياد ا مصفر عن الحسن عن القدام الرهاوىفال :جلس 
۱ عبادة بن الصامت وأو الدرداء :والحارث بن معاو: به :فقال أبوالدرداء أ 
حفط حديث رسول الله صلی الله عليه وملى حين صلی نا إلى بعير من لمخم 
فال ع. ادة :أ نا .قال :دت .قال :صل ۳ رسو لالته صلی اللہ عليه و سل إلى بعير 
من المنمم؛ “مد يدهو أخذقرادةمن البعير فقال: ماحل لی من غنا مک مثل هذ ها لاا نس 
وهو مردود نم ویس باحة الصلاة الى المعير فاسع بذ لكأ نالصلاة 
الىالبعيرجاذرة »و آنل بنەعن الصلاۃ فی أعطانالابل لا نه لا جوز زالصلاء‌عذانبا 
واحتمل أن تكون الكراهة لعلة مايكون من الا بل فی معاطنها من أروائها 
وأبوالبا »فنظرنا فى ذلك ,فرأینا مرابض الم كل قد أجمع على جوازالصلاة 
فما , وبذلك جاءت الروايات الى رويناها عن رول الله صل اللہ عليه وسلم 
وكان حك مایکون من الابل فى أعطانها من من أبوالبا وغير ذلك حم مايكون 
من الم فى مرابضہا من أيوالباءوغير ذلك لافرق بن شىء من ذلكقى نجاء 
دا کا لان من جعل أبوال الم طاهرة جعل أبر ال الابل کذاك ‏ 
من جعل أبوال الابل نجسة جعل أبوال الم كذلك ٠‏ نیا كانت قد أ سحت 
ف فى مان نم دق اديك الدى ہی سے عن ساره فى أعطان ! اد بل 
ثبت أن النہی لذلك ليس اءلة النجاسة » إذ مایکون سا حکه مثل مايكون 


١ 
فى الم ؛ ولكن العلة الى ماکان النبى هوماقال شر يك .أو ماقالحي بن آدم؛‎ 
فان كان ما قال شر يك .فان الصلاة مكروهة حيث يكون الغائط والبول کان‎ 
عطنا أو غيره » وان کان لما قال عىن آدم . فانالصلأقمكروهة حيث بخاف‎ 
0, عل النفو سكانعطنا أوغيره.فمذاوجه هذا لباب من طريق تصحیح معان الا ثار‎ 
وأما > ذلك من طر بی النظر فانار ینام لا ختلقون فى مرا بض الم .وان‎ 
الصلاةفيها جائز ة ء وما اختلفوا فىأعطان الابل » فقد رأينا حك مان الا بل‎ 
كحك ان الم طہار تہا دورأیناحکأبوالھا كحكا بوالہافٰطہار تما او اتا‎ 
فكان بحبىء فى النظر أيضا أن یکون حك الصلاة فى موضع الابل کرو فى‎ 
موضع الم قیاسا و نظراعلی ماذکر نا » وهذا قول أنى <نيفة وآ یوسف‎ 
رم اللہ وقد حدثنا زد بن سئان.قال:حدثنا ان أبىمرم.قال:حدثنا الليث‎ 
سعد .قال:هذه نسخة رسالة عد الله ن نافع الى االیث بن سعد بذکر قيبا:‎ 7 
اما ماذکرت من معاطن الابل فقد بلغنا ان ذلك یکرہ: وقد کان رسول الله‎ 
عليه وسل بصل عل راحلته , وقد کان ان عمر »ومن أدركنا من خیار آهل‎ 
أرضنا برض أحده, ناقته بينه وبين القبلة فيصلى الما .وهی تبعر وتبول‎ 
انتہی ماذكره الطحاوى »وهو فى غاية النفاسة لم أرض ان احاف منه شیٹاء_‎ 
ولم خرج البخاری فى صحبحه حديث النبى عن ااصلاة فی أعطان الابل‎ 
لانه ليس من شرطه »وان تقوىبكثرة طرقه :وأما حدیث(جعلت ل‌الارض‎ 
مسجداً وطہوراً )فکابل ثبو تا فلا با هضه حديث ( اعطان الا بل )وال:فار‎ 
الذى ذکره الطحاوی يحكون علة فى الحديث الذی یفرق بین الا عطان‎ 
والمرابض نحيث يفيد انه لایقوی لمارضته حديث ( جعلت لى الادض‎ 
| مسجداً وطہوراً) الخرج فى جميع الصحاح والستن والمساند الفید بعمومه‎ 
جواز الصلاة فى أعطان الابل وغيرها بعد ان كانت طاهرة کا هو مذهب‎ 
ج پو رالعللماء منهم أ بو حشفة: ومالك والشافعى .وأ بويوسفءوجمد,وآخرون.‎ . 


کا ذكره البدر العينى فی شرح البخاری,والحکمعلی حديث قبل استعر أ ض جميع 
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طرقه مبعد عن الصواب کا بقول العلامة الكشميرى أنور شاه . لان تام 
الحديث وملاباته اما تين ذلك › وحدث الملاة فى مر ابض الم اما 
۱ ورد جوا ا لمن لا جد غیرها.بل صحيم البغ_ارى نص على ان الملاة ق 
الرابض كانت قبل پناء السجد حى أن ان حزم بدعی نس الصلاة قیمراہض 
الع بما ورد فی تطیب الماحد وتنظيفها عند أبى داود : ولعلەکان بری نجاسة 
الأزيال والأبوال على خلاف أهل مذهبه , نم ان الصلاةفى مرابض العم م 
تكن فى موضع الآرواث منها لحديث أفى هريرة فی موطأ محمد حيث قال 
وأحسن مرابض الغنم وأطب مر احبا وصل فى ناحتہا ٠‏ ای ف مكان منتح 
منرا بعيد عنها , والغريب ان ابن أنى شبيبة النتقد أخرج الصلاة إلى البعبر 
فى مصنفه كا أخرج فى مصنفه أيضا حديث کعب ف أن الیہودیة لانحصن. 
هكذا قضی على نفسه بنفسه ف البابین واللہ سبحانه وی النسدید . 
سہم الفارس والراجل من العسمه 

م ب وقال أيضا « حدثنا ان مير وأبو أسامة عن عبيد اللہ بن مر عن 
نافع عن أبن عمر عن النى صلى الہ عليه وس أنه قم للفرسسممين والرجل 
سیا . حدثنا حفص بن غات عن حجاج عن مكحول أن النى صل الله عليه 
وسل جعل للفارس ثلائة آسیم: سہمین لفرسه.وسها له . حدثنا ابو خالد عن 
أسامة بن زيد عن مكحول قال أسہم البى صل اللہ عليه وس يوم خیبر 
الفرس سہمین وللرجل سا . حدثنا ان فضيل عن حجاج عن أنى صالحعن 
اہی عهاس أن النى صلی اللہ عليه وسل جعل للفسارس ثلاثة اسهم :سپا لہ 
وسبمين لفرسه.حدئنا اہو شالك عن بھی بن سعيدعن صالح بن حكيسان 
ان النى صل الله عليه وسل اسهم يوم خیبر لأنى فرس لسكل فرس سہمین ء 
وذکر ان أنا حنیفة قال: سهم للفرس وسہم لصاحبه» 

أقول: اختلفت الرواياتفى تقسم الغنائم فی بعض الرویات(الفرس سهان 
ولار جل سهم ) ,وق بعضیا ( للفارس سیم ولاراجل سهان ) وهو الذى 
اختاره ابو حنبفة؛ وهو الذى وقع فى لفظ جمع ن جار ية وان و همها پو دأودفبه 
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وت جح اد لأحدى الرواءات عند اختلاف‌الرواةق لفظ الحديت ہو جره 
ترجيح الوح لد ابس من الخالفة فى ثى. ء فأبوحنفة ما رأى اختلاف ألفاظ 
اروا فى ذلك مع توه هذا لذاكوذاك لذا نظر؛ فوجد ان الشرع لابری _ 
الماك للہا“ م :شك على أن روایه | للفر.س سہمان ( ۔۔ المفيدة 1 القليك 
- للببيمدسة ضعف ماعلاك الرجل - من غلط الراوى حيث ف كانت الف فی 
وسطالكلمة قد تحذف فى خط الأقدمين فى غير الاعلام أيضافقرأ هذا ' 
الفالط (فرساو رجلا ) ماتجب قراءته ( فارساوراجلا ) فتتابمت رواة على 
هذا الماط قاصدین اللفظن المذكورن ال والانسان مع إمكان إدادتهم 
القارس من الفرس - کا راد را بل الخال عند قیام قرينة ‏ جمعا بين 
ااروایتہنء ومضى آخرونعلروايةالحديث عل الصحه‌فردا بوحنیقه علىالغالطين 
بقوله : ( انی لا فضل ببيمة على مؤمن ) لیفہمہم أنه لا ءايكقالشرع هام 
وا جاز خلاف الاصل - وانما تكلم عن التفضيل مع انه لابقول أيضا 
بمساواة أبويمة لمؤمن لان الكلام فى الحديث المغلوط فيه فى التفضیل:ناقتصر 

على مورد النظر › و لا بستازم هذا ان کون ابو ىة قاقلا با مساوأةبينالموؤمن 
والبپیمت لآن القول بالفیوم ليس من مذهبه.وقول آن يو سف فی (الخراج) 
بعد وفاة ای حنيفة ؛ ومتابعة اشافعی له فى ( الام ) مع زيادة تشنیع بعيد أن 
عن مغزی كلام فقيه الملة كا یظہر لمن أحسن الندبر فما ذكر ناه هناء واما 
مارد فى مضاعفة سہم الفارس فى بعص الحروب .فقد حمله ابو حنيفة على 
التنفیل جمعا بين الأدلة لان الحاجة إلى الفرسان تختلف باختلاف ا حروب ء 
أذ بہذا يكون ابو حنيفة رد على رسول الله چو ؟ > حاشاه من ذلك ؛ وأدلة 
أن حشقة فى المسألة مسوطة فى مفصلات كتب المذهب و لاسما( أحكام 
القرآن ) لای بكر الرازى الجصاص ( + - مه ) و ( نصب الراية لتخریج 
احادیث أغداية )للح_افظ الزیلعی ( ۱۱-۳ )ء وقد اطال الفس ف سرد 
ما مسك به أبو حنیفة فى ذلك العلامة احدث الحوّق أبو الوفاء رئيس لےلة 
أخدماء الما دف التانق ف حدر آباد الدکن - حفظه الله # فما علقه على 
كعاب رد عل سیر او زاعی ) ( ص ۱۷ )ف فأسياد واقاد , عا 1 غلطه یق 


۷ 

كلبة تعزى إلى مالك اشرت الى وجه الصحة ھا فی ( تانيب الخطيب ) 

-. ض ۸۷ - وهنا أنقل كلام مولانا الاستاذ انی الوفاء بتمامہ استغناء بيحثه 

الممتع فى هذا الموضوع ادام الله النفع به . قال حفظه الله : احتج الامام : 

بأحاديث منہا مارواه هو عن زكريا بن الحارث عن المنذر بن ألى حمصة أن 

عر بن اماب رضي الله عنه استعمله على سرية فغم .سیم لفارس سہمين» 

وللرأجل سیا واحداً ء فبلغ ذلك عمر فرضى به أخرجهابو يوسف عنہ فى 

الأثار»ومنبا مارواه عن عبداللہ بن داود عن النذر ن أنى حمصة قال : بعثه 

عر بن الخطاب فى جيش إلى مصر ءفاصابوا غنسائمء فقسم للفارس سہمین 

وللراجل سہما ءفرضی بذلك عمر رواء عنه عمد فى (الاثار )؛ ومنهيا 
ما خرجه الجصاص فى احكام القرآن الکریم مرن طريق عفيف بن سال م 
عن عبيد اللہ بن عمر عن نافع عن أن حمر انرسول اللہ ی اسہم يوم بدر 
الفارس سبمين وللراجل سا ومنہا م|اخرجه محمد فى ( السير الصغير ) 
عن ان عباس ان النى لي اعطى الفارسسبمينوالراجل سهما . وما 
ماروى عن ابن مر : قسم النى صلی اشەعلەو۔للفارس سممین وللراجل سما 
وقد روى هذا الحديث من طرق منہا ما اخرجه ان إلى شسة عن الى أسامة 
وان بر عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ان عمر به .قال الدارقطن : قال 
نا أبو بكر الیسابوری : هذا عندى وم س ابن أنى شيبة لآن أحمد رواء 

عن ابن نمي نکالماعة و كذا عبد ال من ن بشروغيره عنه » ورواه ابن كرامة 
وغره عن أن أسامة كذلك ١ه‏ قلت برواية ابن أنى شية المتقدمة أوردما 
عد الق فى أحكامه وسكت علیہا » ومشل ابن أنى شيبة لاجم ء مع أن أا 
أشامة وابن تمير ل نفردا بل توبعاعل ذلك . تابعه سفیان کا آخرجاحصاص 
عن عبد الله بن رجاء عنه عن عبيد اللہ الحديك ف ) أحكام الفرآن ) 
وقال قال عبد الباق .لم بجىء به عن الثورى غير مد بن الصباح ؛ وذكر 
ابن یز مع أنى أسامة يشير إلى التقوية وأنه ليس بوم . ومنہا ما أخرجه 

الدار قطنی من طربق نعیم بن اد عن عبد الله بن المارك عن عبد اللہ عن 

نافع عن ان عبر به , وقال :قال أحمد بن منصور : اناس بخالفو ته موقال 
۱ ۱ م ٣۔‏ الكت . 


۹۸ 
النیساہوری: لعل الوم من نعي . قات: وذكر هذه الرواية صاحب التمپید» 
وهو بدل على شہرنہا عندمم,وحكيف يكون وهماء وقد توبع عليه 1٩‏ . 

ومنها ما أخرجه الدارقطی ایض من طریق ابن وهب عن عبدالقہ بن عمر 
المكبر به ؛ وقال قد رواه عنه القعنی على الشك هل قال: للفرس أوللفارس ؟ 
وہنہا ما أخرجه أيضا من طريق حماد بن سلب عن عبيد القەبن عمر به . قلت: 
وهذا الشك منالقعنی ء وكذا الاختلاف فيه على حاد لا یضر مع المتابعات؛ 
و | احتببہالامامما رواه آبو داود واحد وان آن شيبة, والطبرانىوالببق 
وا حا عن جمع بن جارية قال: شہدت الحدبية فذكر, الحديث وفيه : فأعطی 
الفارس‌سہمین: وأعطى الراجل سہما . قال البیہقی فى سنده مع بن يعقوب» 
خی عن الشافعی أنه قال . شيخ لا يعرف : قلت: : هو مم بن يعقوب بن 
يزيد بن جار بة الا نصاری › وقال الجا م فى المستدرك صحیح الاسناد ومع 
نقَةمعروف .قالصاحب الكمال : : روی عنه القعنی» ۰و سی الو حاظی؛ واسماعيل. 
ان آن آوین؛ ويونس المؤدب ؛ وأبو عامرالمقدی » وغیرم . ۰ قال أبن سعد؛ 
توف با مدینة وکان ثقة ء وقال آبو حام وابن معین ' لیس به بأس» وروی له 
أبو داود واللسائی انتچی » وابن معين ذا قال : لیس مہ بأس» فهو توئیسق 
ومنها ما أخرجهالطبرانى عن القداد أن النى صلى الله عليه وسلأسہملەسہمین:_ 
افرسہ مہم وله سیم وف إسناده الشاذكوق عن الواقدى .ومنبا ما رواہ 
الواقدى فى المغازی عن الزبير : شہدت بى قریظفہ فضرب لی بسہم ولفرمی 
بسپم » ومما ما بروى عن عائشة رضی الله عنها قالت : قسم النى صلی الله عليه 
وسلسبایا بى المصطلق ء » فأعظ الفارس سہمین, والراجل سہما. أخرجه ان 
مر دويه › ومنہا ما أخرجه ابن أنى شيبة عن ہانی, بن هانىء عن على رضى اللہ 
عنه قال : الفارس سہمان والراجل سهم» ومہا ماأخرجه انن جرير ف التهذيب 
عن أفى موسی أنه لا أخذ تستر وقتل مقاتلتہم جعل للفارس سہمین وللراجل . 
سہماء ومنها ما ذكره المصاص فى أخكامه قال : روى شريك عن أنى اسحق 
قال .قدم قم ن العياس عل سعيد بن هان خراسان وقد غنموا فقال : 
آجسل جالرتك آن آضرب لك بأاف سم . فقبال: اضرب لیم 


۹ 
۱ و لفرسی بسہم . وقد روىعن كل من أبنعمرءوالمقداد.والزيير » وعلى قولان 
متعارضان ؛ فرجح الامام‌ما روی عن ابن عمرأولا لماظبر له من‌الترجیحات 
وحمل ما روى عنه «وعن غيره خلاف ذلك على التنفیل کا روى أنه صلی الله 
عليه وسل آعطی‌سامةین |[ کوع سېم الفارس والر اجل ‌رواہ آحمدومسلم معناء 
وهو کان راجلا أجيرآً لا پستحق سما من الغشمة وإنما أعطاءرضخا . وقال: 
خير رجالنا سلمة بن الا کوع ؛ وخیر فرساننا أبو قتادة ‏ وأعطی الزبیریومئذ 
أربعة أ سہم ذ کره المصاص , قال : وقد یکن المع بینہما بأن یکون قدم 
لبعض ۳ رسا نسهمين وهو الستحق » وقسم لبعضبم ثلاشتة» وكان السبم 
الزائد على وجه التنفیل . وقال : وهذه الزيادة كانت على وجه التنفيل تحريضاً 
لم على ایحاف الخيل کا کان ينفل بسلب القتيل . ويقول: من أصاب شبن 
فو له . تحريضا على القتال . قال السرخسى : ولكن راجح آ و حنيفة حديث 
أبن عباس فى غنام بدر ء وقال . السهم الواحد متیقن به لاتفاق الآثار. وما 
زاد عليهمشكوك فیەلاشتباہ الآثار فلا أعطيه [لاالمتيقن ,ولا أفضل يم ة عل 
أدى ٠ه‏ فہذا ما لخصت من المطولاتءومن شاء زيادة اللفصل : فعليه 
اللو لاتمن كنب الفقههوشروح کنبالحدیثقلت .و يقولالإمامقال:زفر 
والحسن ابن زياد اللؤلؤى من أصحابه انتہی ما نقلناه من كلام الاستاذ 
أنى الوفاءالآفغانى حفظه الله ؛ وف ذلك كفاية فى هذا المقام . 


السفر باللصحف الى أرض العدو_ 
۽ وقال أيضا : حدثنا ابن نمبر وأبو أسامة عن عبيد اللہ بن عمر عن 
نافع عن ان عمر أن انى صلی الله عليه وسلم : نهى آن‌بسافر بالقرآن الىأرض 
العدو عخافة أن يناله العدو . وذكر أن أبا حنيفة قال:لا بأس مذلك ». ۱ 
أقول : مذالفظ الراوی » وأما لفظ النى صل الله عليه وسلمففيها أخرجه ۱ 
أبو عبيد فى ( فضائل القرآن ) حيث قال حدفا ال بن راهم ( وهو 


۲٢ 

اہن علية ) عن آبوب ( وموالسختیاق ) عن افع عن اہن عحرقال . قال رسول 

اللہ صلی اللہ عليه وسل : لا تسافروا بالقرآن :فانی أخاف أن بناله العدو 
ولفظ الطحاوى أتم من ذلك حيث يقول فى مشکل الآثار : حدثنا المری 
عن الشافعى.عن سفیان عن أيوب عن نافع عن أبن عمر أن النى صل الله عليه 
وسلم قال : لا تسافروا بالقرآن إلى أرض العدوء فانى آخاف أن یناله العدو 
وساق أيضأ بطرق نص هذا الحديث » وهذا النبى منصوص العلة کا تری 
فيفيد اقتصارالنہی على حالة قيام الخوف عليه من نيل العدو . وقالالطحاوى: 
اختلف أهل العلم فى السفر به إلى أرض العدو فذهب بعضبم إلى إباحة ذلك 
منم أ بوحنيفةء وابويوسف. ومد الحسن .کا حدثنا مدن العباس حدئنا 
عب بن معبد عن محمد بن الحسن عن يعقوب عن ألى حنيفة , ول حك خلافا 
بينهم ؛ وذهب بعضهم إلى كراهية ذلك .وقدروىهذا القولعنمالك نأنسام 
ونص محمد فى السير الکبر على أن إباحة ذلك عند ما پکون مأموناً عليه من 
العدو . فإماحتہم لا تكون عل الاطلاق بل بہذا الشرط فلا يكون بجوي 
السفر به ذا الشرط الفا للحديث المذكور راجعمشك ل الاثار ( ۷۔ )۴٦۸‏ 
وشرح السير الحكير ( ۰-۱ ۱۳۷) ۰ ون ص کلام مد فى السير الكبير : 
دولا بأس بادخال الصاحف فى آرض العدو لقراءة القرآن فى مشل هذا 
العسكر العظم ؛ ولا بستحب له ذلك إذاكان خرج فىسرية . لآنالغازى رعا 
محتاج إلى القراءة فى المصحفء إذاكان لا حسن القراءة عن ظهر قلبه » أو 
يتبرك مل المصحف أو بستنصر به , والذى روى أن الى صلى اللہ عليه 
وسل نمی أن یسافر بالقرآن الى آرض العدو تأويله » أن يكون السفر به مع 
جريدة خیل لا شوكة لمم والظاهر أنه فى العسكرالعظم يأمن منهذا لقوتہم 
وق السرية رما يبتلى به لقلة عددم ء وان دخل الم مسل بأمان » فلابأس بان 
بذخل معه المصحف إذا کانوا قوما یوفون العبد . والامن عليه ما ختلف 
اختلاف الزمان » فالمنع من السفر بالقرآن الى أرض العدو عنمد ا حوف 
عليه من الأعداء جمع عليه عند الفقباء. فبباح ذلك عند الآمن من ذلك عند 


۳ 
أنى حنیفة وأصحابه » ولیس فی هذا آدنی مخالفة الحدیث السابق لعدم تحقق 
علة اللبی فى هذه الصورة » وروی السرخسى عن الطحاوی أن هذا البى 
كان فى ذلك الوقت لان المصاحف لم تکثر فىأيدى الاين » وكان لا ييؤمن 
إذا وقعت المصاحف فى أبدی العدوء أن يفوت شى من القرآن من آبدی 
المسامین, أو يغير بعض مافىالمصاحف عايعلمون أنه لم يبق باٴیدی السلمین» 
ویؤمن مثله فى زماننا هذا ( زمر الطحاوى) لكثرة الصاحف ؛ وكرة 
القراء؛ ولو وقع مصحف فى أيدمهمل يستخفوابه لآنهم. وإنكانوا لايقرون 
باأندكلام الله تعالى» فهم يقرون با نه أفصدالكلام باٴوجزالعبارات؛ وأہلغ 
المعانى » فلا يستخفون به كا لايستخفو نسار الكتب ا . مم قالالسرخسى: 
ولكن ما ذكره محمد رحمه الله أصح ءفانہم يفعلون ذلك مغايظة للمسلدين | ه 
والحاصل أن السفر به الى أرض اامدو حرم إذا خيف النيل منه »و بباح عند 
الامن من ذلك . 


النسو بة بين الاو لاد فى العطبة 


ه ‏ وقال أيضاً : ه حدثنا ابن عييئة عن الزهرى عنحميدين عبد الرحن 
ین محمد بن النمانعن أبيهأن أناه نحله غلاماء وأنه أتى النی صلی الله عليه وسلم 
لیشہدہ فقال أكل ولدك نحلت مثل هذا ؟ قال:لا.قال: فاردده . حدنا عباد 
عن حصين عن الشعى قال معت النعان بن بشیر يقول أعطانی آن عطيةء 
فقالت‌آمی - عمرة ہلت رواحة ‏ لا أرضى حتى تشہد انى صل الته عليه وسام 
قال: فأ النى صل اله عليه وسار فقال: [نىأعطيت اہنی منعمرةعطية ؛فامر تى 
أن أشبدك. قال : اعطیت‌کل ولد كمثل ھذا؟قال:لا .قال فاتقو | الله.واعدلوا 
بين أولادکم . حدثنا ابن مسبر عن أنى حيان عن الشعى عن النمان بن بشير 
عن النی صلی الله عليه وسلم أنه قال لا شہد عل جور . وذكر أن أيا حنیفة 
تال:لا بس به » ۱ 

أقرل : اختلفت ألفاظ الرواة في حديث النعمان بن بشیر فی النحل محیث 


۲۲٢ 


وسعت على أ به الفقه نطاق الاجتهاد فرأى جہورہمآن الآمر بالنسوية الندب 
مہنم؛مالك:و اللييثء و الثورى والشافعى. وأ بر حنیفة؛ وأ صحابهفأجازوا أن خص 
بعض بنیه دون بعض بالنحلة والعطيةعلى كراهية من بعضهم» والتسوية أحب 
إلى جمبعهم : ويرى بعضهم وجو ب النسوية بيهم فى المطية لظاهر بعض ألفاظ 
الرواية منم أبن المارك و آحد والظاهرية » وكان اسحاق معهم ثم رجع إلى 
+ذهب ا ہور ء والاجاع على جواز هبة المرء ال الغریب مما وید رأى 
ا مہو ولا نصحيث يكون احتمالہ فلا يكون معنى لا يقال : لاقياسإلافى 
مورد الاجتهاد هناء وقد أورد البپق نحو عشرة وجوه فى تاٴیسد أن الامر 
بالنسوية هنا الندب ء وان ناقشه فيا بعضبم ه وسبب اختلاف الفقباء فى 
حل تلك الا حادیث‌عل الوجوب, أو عل الل دب هو اختلاف الفاظہاء 
وله فى هذا :( فارجعه ) ءوقولہ فى الآخر: ( أشبد عل‌هذا غيرى ) موی آخر 
( أيسرك أن يكونوا فی ابر سواء ) ندل على الندب ء وهناك الفاظ توذن 
بالوجون مثل ( لا أش هبد على جور ) إلا إذا حمل الجور على مجرد الیل 
لقرائن قاءة > حى قال الق‌اضی عياض؛وابمع .ہین أحاديث البابأولى من 
طرح بعضباء ومن توهين الحديث الاضطراب فى ألفاظه , ووجه ا مع أن 
تعمل کاہا على الندب ہ م بين وجه حملا کاپا على الندب فی شرحه على 
صحیح مسلم » ونحن نری أنفسنا فيغنية عن التوسع هنا با كثر ماذصكر ناه 
لان المسألة ليست ما انفرد به أبو حنيفة بل معه يما جہور أهل الفقه . 
وتفضيل أن بكر لعائشة ؛وعمر لعاصم فی العطبة عانص عليه الشافمى ؛وکذا 
فمل غيرهما من الصحابة وإقدامهم على ذلك من اج الادلة على أن الآمر 
بالنسوية لدب ودعوى رضى الآخرين بعيد عر متناولالحديث 
فتكون جرد شخب ٠‏ 


یع المدبر 


- رقال یا :و حدثنا ابن عيئية عنمروسم عجارا قول : دررجل 


۱ ۳۳ 
ن الانصار غلاماً له ء وم یکن له مال غيره ؛ فباعه النى صلى الله عليه وسل؛ 
فاشتراه النحام : ( نعم بن عبد الله ) عبداً قبطياً . مات عام الال فى إمارة ان 
یر . حدئنا شريك عن سلمة عن عطاء وأبى الزبير عن جار أن النى صلى 
اللہ عليه وسل باع مدبراً » وذكر أن أبا حنیفة قال لا یاع ء. ا 
أقول : وق مرسل أنى جعفر مد بن على الباقر عليه السلام أنه قال : 
شہدت الحديث عن جار : (عا أذن فى بع خدمته ۰ فى سنن الدار فطی» وهو 
مرسل صحیح عندالنقاد » وابن أبى شيبة من يحتج با مرسل, ورفعه عبد الغفار 
ابن قاسم وهو شيعى جلد إلا أنه شى عليه ان عقدہ ؛ وبيع خدمة المدر الذى 
درہ مالک المدين غير بیع المدير ء وعبل كل حال فهو حكاية واقع لاتعم .وف 
عتق الدر من الثاث ورد أحاديثعند الدارقطى يقوى بعضها بعضاً؛ وصح 
عن ار عمر.من توله , قال مغلطای : اختلف العلباء فى المدبر يباع آم لا ؟ 
فذهب أبو حنيفة :ومالك وجماعة من أهلالكوفةإلى أنه ليس للسد أن یح 
مدبره, وأجازه الشافعی ءوأمد »و آبو ور واسحاقوأهل الظاهر وهو فول 
عائشة ويجاهد والحسن وطاوس وکرهه أبن عمر وزيد ابن ثابت وغهد س 
سيرين وان المسيب والزهرى والشمی, و النخعی والليث بن سعد »وجو زأحمد 
عه يشرط أن يكون على السيسسد دين اھ . وقال أبو الوليد الباجی إن عمر 
رضى الله عنه رد بيع الدرة فى ملا خير القرون ‏ وم جضور متوافرون ؛ 
" وهو إجماع منہم أن یع الدبر لا جوز اء وقال البدر العیی فى شرح المداية: 
وبه قال مالك وعامة العلماء من السلف والخلف من الحجاز بين والشافى 
والكوفيين وهو المروى عن عمر وعلمان واءنمسعود وزيد بنثابت وبه قال 
شریح وقتادة والثورى والاوزاعى اتفاقا فى ابر الطلق » وحديث جار 
يقيده مرسل أى جعفر فیخرج من أرن يصلح للاحتجاج به عند الشافعى 
وأحمد وداود أفبمثل هذا الرأى بعد أب وحتيفة خالف حدیثاً صحيحاً صر ياً ؟ 
ولسنا فى صدد سرد أدلة الفريقين والمقارنة شا ومن أراد ذلك فليراجع . 
شروح صحيح البخاری ؛ وكتب التخاريج البسوطه ؛ ومن أصل أنى حنیفة 


¢ 
أنه إذا دار الدليل بين إبقاء انسمة تحت الرق ؛ وإنقاذها منه ميل إلى الانقاذ 
بدون إلغاء تصرفات المالك العاقل والقہ جل شاانه ول التوفيق . 


الصلاة على المقبور 


۷ س وقال أيضا : ٠‏ حدثناحفص وابنمسهرعن الشیانی عن الشعی عن 
ان عباس قال "صلل النى صلى ألله عليه وسل عقر بعدمادفن . حدثنا هشم عن 
۱ علمان بن حكيم عن خارجة بن زید عن عمه بز ید بن ثاست - وكان أ کر من 
زيد -: أن البى صلل الله عليه وسل صلى على امرأة بعد مادفنت وكير أريعا . 
حدثنا سعيد بن بی المیری عن سفيان بن حسين عن الزهرى عن ألى أسامة 
أبن سہلعن أببه قال : كان الى صل اللہ علیەوسل بعودفقراء أهل المدينة و شید 
جناازهم إذا ماتوا . قال : فتوفيت امرأة من آهل العوالى » قال : فشی النى 
صل الله عليه وسل إلى قبرها و كبر أريسا . حدثنا الثم عن أيوب عن 
أبى قلابة عن ای الہلب عن عمران بن حصين عن النی صلی الله عليه وسل 
إن أخا لك قد مات فصلو عليه يعنى النجاشی فكير أربعا. حدثنا بھی بن آدم 
حدثنا سفیان عن أنى سنان عن عبد الله بن الحارث عن ان عباس ارس 
انی صب اللہ عليه وسلم صلی على ميت بعد مادفن . حدثنا پزید بن هارون 
۱ اخبرنا سلیم بن حيان عن منعد بن میناء عن جابر أن الني صلی اللہ علسه 
وسل صل على أصحمة وكبر عليه أربعاء وذکر أن أا حنيفة قال: لابصل 
على میت مرتين » 

أقول :فى بعض طرق حديث الصلاة على المقبور مايدل .على أن ذلك من 
خصائص حضرة المصطق صاوات الله وسلامه عليه وهو ما أخرجه البخارى 
ومسل عن أبى هريرة : أنالنى صلی الله عليه وسل صلی على قر امرأة أو 
رجل كان يقم السجد؛ ثم قال ؛ « إن هذه القبور مملوءة على أهلبا ظلية 
وإنى أنورها بنضلاتی علييم ». وقد قال أبو الولید الباجى فى الرد على 
الملنسكين بصلاته عليه السلاِم على القہور اثلا : ان النى صلی اللہ عليه وسل 


۳0 


علل صلاته على القبور ما لا طريق لنا إلى العلل بأن حک غيره فيه کحکه 
فقال : إن هذه القبور معتلئة ظلمة , والته ينورها بصلاتى علیہم . والصلاة 
على الق کرہہا النخعى والحسن » وهو قول أبى حتيفةوالثورى والاوزای 
والحسن بن حي واللیث بن سعد . قال ابن القاسم ‏ على مافى عمدة لقاریم 
.قلت مالك فالحديث الذى جاء فى الصلاة عليه قال : قد جاء .وليس عليه 
العمل » وف الترمذى عزو عدم الصلاة عليه الى مالك ؛ والخلااف فيه قدمم 
نحيث لابعد فريق من الختلفین فى ذلك مخالضا للا ثر الثابت من حضرة الئی 
صلى الله عليه وسلم وللنظر فيه متسعء والصلاة علی‌الضائب ما جعلہ مالك 
كأبى حنیفة من خصائص النى صلى الله عليه وسار ولم تثبت صلاتہ على 
غاثب سواه لسکون شرعاعاما بل قال ان عبد الى :أ كثرأهل العلر پفولون: 
. إن ذلك مخصوص به اه وی حديث عمران فى صحيح ابن حبان: «و 
لابظنون الا أن جنازته بين بدیه » وهذا يدل علىان النجاشی كان يراه الامام 
ولابراه الأموم والله سبحانہ أعلم . 


إشعار ادى 


م وقال أيضا:: حدئنا وکیم عن ہشام الدستوائی عن قتادة عن 
ألى حسان عن ابن عباس : أن انی صلی اللہ عليه وسل آشعر فالا من‌وسالت 
الدم بيده . حدثنا ان عيينة عن الزهرى عن عروة عن المسور بن خرمة 
ومراون :أن البى صلى الله عليه وسلم عام المديبية خرج فى بضع عشرة مائة 
من أصحابه »فلا كان بذى ا لحلیفةقلدا مدی,و أشعر و أحرم . وذکرأن ا احیفۃَ 
قال ۰ الا شعار مثلة ۰ 

آقول : الاشعارالسنون‌هو ماکان برفق » وأما الاشعار المعبود فى أهل 
زمان أفى حنيفة من بالغ ال جرح فهو مثلة حقسا . بل الاشعار نفسه تركته 
عائشة ؛ وخير ابن عباس بين فعل الاشعار وترکہ کا فی عارضة الاحوذی 


لانى بكر بن العرنى » وذکر الترمذی : أن الاشعار مثلة مروی عن ابر اهم 


۳۹ 


النخعى ,فیکون هذا القول بالنظر إلى إشعار أهل زمانه آبضا » وقال فضل الل 
التوربشى فى شرح المصابييم ‏ وهو مترجم له فى عداد الشافعية فى طبقات 
ابن السبى # :كانهذا الصنيع معمولا به قبل الاسلام » وذلك لان القوم 
كانوا أصحاب غارات لايتنساهون عن الخصب والنهبء وكانوا مع ذلك 
يعظمون البيت » وماأهدى اليه؛ وكانوا یعلبون المدى بالاشعار والتقلید 
فلا جاء الاسلام أقر ذلك لغير المعنى الذى ذکرناہ »بل لیکون مشعراً بخروج 
اش عن ملك من تقر به إل لہ تعالى ولیعل أنه هدى » وقد صادفت 
بعض علما ا حدیث يتشدد فى النكير على من ہآباہ حى أفضت به مقالته إلى 
الطعن فيه والادعاء بأ نه عاند رسول الله صل الله عليه وسلم فى قبول سنته» 
وینفر الله لهذا الفرح با عندہ, أو لم يدر أن سبيل ا جتہد غير سبيل الناقل ء 
وأن ليس للمجتبد أن يتسارع إلى قبول النقل » والعمل به إلا بعد السبك 
ان وتصف العلل وا پا وأقصي مارى ب اتيد فى قيب 
بوجد فیپا حديث فخالفه أن پقال :لم یلفه الحديث : أو بلغه من طريق لم 
بر قبوله مع أن الطاعن لوقيض له ذوفہم » فألق اليه القول من معدنه؛ 
وق نصابه وقال : : إن النى صلی الله عليه وس جميع هداياه اما سثوثلاثون 
أو سبع وثلاثون بدنة » والاشعار لم يذكر إلا ف واحدة منہا ؛ ألا حتمل 
أن یتأمل الجتہدء فى فعل النى صل الله عليه وسل؟ فيرى أن انى صلى الله 
عليه وسل إنما أقام الاشعار فى واحدة ‏ ثم “ركه فى البقية حيث رأى الرله 
اول ء ولاسما راز آخر الامرن ء أو کن عن الاشعار بالتقلید لانه 
ٍسد مسده فى العی المطلوب منه ء والاشعار يجيد الدنة ؛ وفه مالاع من 
۱ أذية الحيران : وقدنبی عن ذلك قولا .عم استغى عنسه بالتقلید » ولعله مع 
هذه الاحتمالات رأى مع القول بذلك أن الني صلی اللہ عليه وسلم حج 
وقد حضره الجم الغفير ؛ ول برو حديث الاشعار إلا شرذمة E‏ 
- روأهاين عباس » ولفظ حدیثه عل ماذكرناه ورواه المسور بن مخرمة ول 
٠‏ حديثه ذكر الاشعار من غير تعرض لاصبنة .نم أن السور وإن لم ننکر فضلہ 


۳۷ 


وفقبه » فانه ولد بعد اجرة بسنتین » وروته عائشتة : وحدیشا ذلك آورده 
المؤلف ف هذا الباب ء ولفظ حدیئہا : فتلت فلائد بدن النى صل الله عليه 
وس بيدى .ثم قلدها وأشعرها وأهداها ؛ فا حرم عليه شىء كان أحل له . 
وم يتعلق هذا الحديث بحجة النى صل الله عليه وسل و[ ما كان ذلك عام حج 
أبو بكر » والمشركون يومئذ کانوا محضرون الموسم ء ثم نبوا ء وروی عن 
ان عمر أنه أشعر ا مدی » ول برفعه» ومن عل أن امجتبد نظر إلى تلك الملل 
والأساب ؛ ور ای جعا من التابعين على كراهية الاشعار نذهب إل ماذهب 
اليه لسارع فى العذر قیل مسارعته فى اللوم » والله يغفر لنا وطم, ویر نا من 
موی , فان شر يك العمى . انتھی ما حصەالاستاذ امیر تہی من كلام التور ہشتی 
فیا علقه على فيض البارى (م - ١١0‏ ) فتكتق بہذا القدر هنا 


من صل لف الصف وحدہ 


۹ - وقال أيضا : ۽ وحدثناای بن أدرس عن حصين عن هلال بن یساف 
قال : أخذ بیدی زياد بن أنى الجعد ؛ فأوقفی على شيخ الرقة يقال له وابصة 
بن معيد قال صل رجل خلف الصف وحده فأمره النى صل الله عليه وسل 
أن يعيد . حدثنا ملازم بن عمرو عن عبد الله بن بدر قال : حدانى عمد الرحمن 
ن على بن شيبان عن أبيه على ن شيبان ؛ وکانمن الوفد حرجنا حی قدمنا على 
نی الله صلی ألله عليه وسل » فبایمناه وصلینا خلفه » فرأى رجلایصای خلف 
الصفوف ۔قال -فوقف عليه نی الله صلی الله عليه وسل 3 أنصرف : 
فقال استقبل صلانك ؛ فلا صلاة للذی صلی خلف الصف.وذکر أ ن أباحضفة 
قال :تج ه صلانه » 

أقول : ان ادريس هو عبد الله الاودی وعنه ؛ بقول شريك فى روابة 
میم بن خالد : أهل بيت جنون أحمق ابن أحمق » وكان أبوه هن معلم ولد 
عیسی بن مومی ء ولقد قال ااشعی لعمهداود بن يزيد : لاموت حی جر › 
قامات حتي کوی رأسه ابراہیم بن بشار اه وحصين هو ان عبدالرحمن السلبي 


۸ 


مختلط ذكره فی الضعفاء البخارى والعقیلی وأين عدى » وقال البزار فی مسنده 
المعلل : حصين ل يكن بالحافظ فلا يحتج محدیلہ فى حم . وھلال لم یسمع من 
وابصة فرسل . وقال عن ملازم لاعتج به وعن عبد الله بن بدر ليس 
بالمعروف ؛ وعلى بن شيبان لم محدث عنه إلا ابنه عبد الرحمن وابنه هذا غير 
معروف : وإ نما ر تفع جرالة ال جہول اذا روى عنه مقتان مشہوران فاما إذا 
روى عنه شن لاعتج حديثه ' يكن ذلك الحديت حجة .ولا ارتفعت جبالته اه 
لکن وق ینا مع و 
ناس وعلى بن شيبان صحاى مقل, على أن الحديث مضطرب الاسناد فرة 
یرود مر ومرة ة عن زياد ن آل الجعد فقام 
ی على شیخ يقال له وابصة فقال زياد حدثی هذا الشیخ۔ولیس عند ابن ماجه 
( والشیخ : بخ بسمع ) حنی يعد عرضا ‏ وائما انفرد ف جاب الى من 
لا بؤخذ بانفراده ضد جماعة ؛ وعمرو ن اشد رجل لایع أنه حدث إلا بہذا 
الحديث» وليس معروفا بالعدالة فلا مجتح بحديئه کا يقول البزارء وقال 
ان عبد البر : : أنه مضطرب الاسناد ولا يثبته جماعة من أهل الحديث ۱ ه. 
وقال اترمذى : قال قوم من أهل العلل بحر يه إذا صلی خلف الصف وحده. 
وهر قول سفیان الثورى وان المبارك والشافعی اه . ودليل هؤلاء حرد يثك 
ی بكرة فى الصحيحين أنه أحرم دون الصف فقال له صل الله عليه وسل 
( زادك الله حرصا فلا تعد ) وهذا يفيد الصحة مع الكراهة لا البطلان ؛ 
ومن ادعی بطلان الصلاة بدون خلل فی الآركان مسك بأحاديث لم یصححپا 
الاخرون . راجع نصب الرابة ( ۲ د ۸م ) وعمدة القارى ( ۳ س ١١56‏ ) 
وعلى فرض صحتبا تحمل على نن الکال جمعا بين الآدلة كيف ولو كان المصلى 
وحده حاف الصف في باطل طاانتظره النى صل الله عليه وسل إلى انتبائه دن 
صلاته لبقول له( لاصلاة للذى صل خاف الامام ) وهذا ظاهرء وقال 
الشافعي لوثبت الحديث - يعنى حديث وابصة - اقلت به . وقال الحا کم : 
إا لم مخرجه الشہخانِ لفساد الطريق اليه ء وقال البدر العبي : و بصحه صلاة 
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المنفرد خلف الصفقال الثورى وان المارك والحسن البصرى والاوزای 
وأبو حنيفة والشافعی ومالك وأبو یوسفوممد لكنه يأثم أما الجواز فلانه 
يتعلق بالأركان » وقد وجدت » وأما الاساءة فلوجود النبى عن ذلك » وهو 
قوله صلی الله عليه وسل ( لاصلاة لفرد خلف الصف ) - أخرجهالأثرم ‏ 
ومعناه : لاصلاة کاملة کا فى ) لاوضوءلنم يسم ألله )و (لاصلاةلجارامسجد 
۲ إلا ۴ المسجد ) اه . وم ذا يجمع ن الا حادیث ؛ فظبر أن بطلان صلاۃ 
من أنفرد خلف الصف مذهب أحمد فقط من بن الاربعة ومذهب الظاهرية 
المتساهلين فى التصحيح , أفيعد أبو حنيفة مالفا للاثر ؟ فى مسألة تمسك فیب 
هكذا حدیت متفق على صحته مع رجع باق الآثار اليه حملبا على الکال جما 
بين الادلق وقد تأبعه فى ذلك معظم علباء الامة غير الذين يتساهلون فی 
۱ تصحیح ضعاف‌الاثار ؛ وهجر صحيح الاخبسار ؛ والله سميحا نه هو امادی 
إلى الارشد الافوم ۱ 


الملاعنة بالحل 


٠‏ - وقال أيضا : و حدثنا عبدة عن الأعمش عن ابر لهم عن علقمة 
عن عبد الله أن النى صل الله عليه وسل لاعن بين رجل وامرأته ؛ وقال : 
۱ عسى أن تجیء به سود جعدا فجاءت به أسود جعدا . حدثنا وكيع عن عاد 
ان منصور؛ عن عکرمة عن ان عباس أن النى صلى بالل عليه وسل لاعن 
با مل . حدثنا وكيع عن أنى خالد عن الشعی فی رجل ترآ مما فى بطن امرأته 
قال . فلاعنها . وذکر أن أبا حنيفة كان لارى ا ملاعنة با مل ء 
. أقول : اختلف العلياءق اللعان با جل فم من لابرى ذلك لآن مابظن به أنه 
حمل قد يكون انتفساعا فی البطن فلا تصح الملاعنة على أمر موهوم » ومنہم 
أبو حنيفة وأصحابہء وأورد علیہم أحاديث منہا ماأورده ابن أنى شية هنا › 
ولتكن الاول مختصر من حديث هلال بن أمية کا بظبر من طرقه فىالصحاح 
والستن وفيها ذکر أن تجىء المرأة بالولد أسود جعدا » وفيها أيضا : ( فرأيت 


۳۰ 


نی وسمعت بأذنى . ) وهذا دليل على أن اللعان کان لرمیبا بالزنی لاب 
۱ الیل , وكذا لوحمل على حديث عوعر العجلانی فان فى صدر حديثه (أرأيت 
رجلا لووجد مع امرأته رجلا أيقتله فتقتلونه ) وهذا يدل أيضا على أن 
اللمان هنا کان أيضا لرمیہا بالزنى .وقد ساق الطحاوى فى معانى الاثار من 
طرق حديث عبد اللہ وا عباس ف اللعسان مايعين ماقللاه , وأما الحديث 
لثانی فق سندہ عباد بن منصور وعنه يقول ابنحبان : كل ماروى عن عكرمة 
ممه من ( ابراهم ) ن أنى يحي ( الأسلى )عن داودز ان الحصين ) فدلسبا 
عل عكر مه | ه فانفراد مثله بلفظ ( لاعن بلجل ) لابصلح للاحتجاج به فى 
المسألة ء نعم لوأحتيم محتم ما فى صحيح البخارى فى تفسير سورة النور فى 
حديت سبل بن سعد ( وكانت حاملا فآنکر جلما ) لكان فى ذلك بعض 
وجاهة لکن جاب عنه آیضا أن اللعسان فيه كان برمیہا بالزنى لان فی متن 
الحدیث ( أرأيت رجلا رأى مع امرأته رجلا .. ) وهذا صريح ف دما 
الرنى؛ و[نکار ملہا لفظ بعض الرواة على مايظبر نفيا التخالف ؛ وقال 
البدر الى فى عمدة القساری ( ٩‏ - لاه ) : ذهب إلى جواز اللاعنه باخمل 
ان أنى لیل ومالك وابو عبید وأبو يوسف ف رواية > وذهب إلى عدم جواز 
ذلك الثورى وأبو حشيفة وأبو يوسف ف المشهور عنه ومد وأحمد فى رواية 
وان الماجشون من أصحاب مالك وزفر بن الحذيل وهم يرون أن لاتلاعن _ 
بل » وسواء عند أى حنيفة وزفر ولدت بعد النفى لقام ستة أشہر أوقليا 
وعند أنى يوسف و مد وأحمد إنوادت لاقل من ستة اُشہر منذ نفاه وجب 
عله اللعان لا نه حينئذ پتیقن بوجوده عند النفى » ولا کثر منبا احتمل أن 
" بكون حمل حادث وبه قال مالك إلا انه بشترط عدم وطثبا بعد النفى أه. 
وأما ا بر الثالث فى هذا البحٹ فليس عدیث مرفوع ولا مرسل وما هو 
رأی للشعی فلیکن هو من بری اللعان فى اطمل. ۱ 


۳۹ 
القرعة فى العتق 

۱ - وقال أيضا : « حدثنا ابنعلية عن أيوب عن أن قلابة عن لبلب 
عن عمران بن حصين أن رجلا كان له ستة أعبد فأعتقهم عند موته فأقرع 
انى صلی الله عليه وسل بينم فأعتق أثنين و أرقأ 
عن أسرائيل عن عبد الله بن ا ختار عن ید بن زياد عن آنی هر برة عن 
ای صل الله عليه وسلم نحوه أو مثله . وذكر أن أباحنيفة قال ليس هذا بشیء 

ولاری فيه فرع ۱ ۱ 
أقول : آخرجه مسار بلفظين لايمكن أن يصحا جميما لتنايذهها ولا 
لترجیح لتساوى السندین »ولعل البخارى ل مخرجه لذلكك» فض لفظ ( اعتقهم 
- عند موته ) وهذا تبتیل وقطع باعتاقهم عند الموت : ول یکنلوارث بالنظر 
إلى أن انی صلی الله عليه وسا لم مختير اجازة الورثة فى هذه الروابة, وفى 
لفظ (أوصىعندموته)وهذا وصةبالاعتاق, فاذارجحنا أحدى ار وا يتين بدون 
مرجح تبق الصوزة الاخری مقيسة ل رتناو طا النص باحدی‌الد لالات العتبرة 
فى دلالة النص » وحدیث ( من أعتق شقصا له فى عبد فخلاصه فى ماله ان 
کان لەمال فان لیکن له مال استسعى العبد غير مشقوق عليه )- کا أخرجہ 
مسلم وغيره - پشمل الصورتين صراحة على تقدر أن له وارثا ء فأخذ 
أبو حنیفة پذا الحديث الصریح الدلالة , دون ذلك الحديث العمل غير 
المبين » وا خالف للاثر هو ا خالف للصریح لا الجمل ‏ على أن القعل 
والقول إذا تعارضا یقدم القول عندهم فى الأخذ به وماتمسك به ء أبو حنيفة 
قول وماتمسك به الأخرون فعل » قال القاضی عياض فى شرح مسل: وبقول 
أنى حنيفة قال جاعة . والطحاوى أطال النفس ف زثبات أن القرعةمنسو خة 
بآ ابا معانی الآثار ( ب ٣۱‏ )وكذا فمشكل الآثار (:-۱۸م) 
وبدليل آن,علبا کرم الہ وجہہ كان فى الین عبد اې صلی اللہ عليه وسل 


ربعة.حدثنا عبيد هن موسى 


۳ 


آقر ع بین ثلالة اختصموا فى واد فا لقه من حرجت فرشته » ثم حکم فى عهد 
ع ر بن شخصين اختصما فى ولد فألحقهم ما جميما : رما ويرثانه. ولولا 
أن عند عا لی ماینسخ الحم الاول ما كم بدون فرعة فا بعد ‏ والخر 
الأول أخرجه أبو داود والنسانى » والطحاوى رغير هم ؛ وأما الثاتى ففد 
أخرجہ وی ریت وغيرها :و عمل سین بالقرعة فبا بعد فى مل 
الافراع بين النساء لاستصحاب الزوج إحداهن فى سفره لتطیب نفس من 
لا خرج معه مع أن حكر القسم برتفع بالسفر (جاعا » وكذا الإقراع بين : 
الاسام عند القسمة بعد تعد يلبأ بقدر الامتطاعة والإفراع بين متخاصمين 
لينظر القاضى فى قضية آحدما أولا لہا[ ما 6نا جرد تطبیب الخواطر 
بدون أى عخاطرة وندون أى احتمال للريا ء وإجحاف لبعض ا حقوق؛ وهی 
مانقول به لورود الآثار يذلك من غير وجود أى ناسخ فا ٠‏ فان بذلك أنه 
لامخالفة هنا للار » رغم تشغيب أبن لقم 2 الاعلام کا هو ديدنه فى رهى 
سا ؛ بالاخذ بالقياس الباطل » والاعراض عن السنة ء وحجتنا فى السنة 
هر ة جدا وإنما القياس الباطل عند من قاس العقلاء بالدرأهم [راء السئة 


وا امادی 


۲ - وقال أيضا : « حدثناابنعبيئةعن الزھری عن عبيد الله عن بن عبد الله 
عنزيد بن خالد وشبل عن ألى هريرة :کنا عند الى صلى الله عليه وسلم . 
فأناه رجل فسأله عن الآمة تزنی قبل أن تحصن . قال اجلدوها فان عادت 
فاجلدوها قال ف الثالئة أو الرابعة فسعوها ولو بضفير . 

حدثنا أو لاحر ص عن عبدالأعلىعنانى جميلة عن عل قالقال رسو ل الله 
صل الت علیەوسلم اقيموا حدود اللهعلى ما ملكت آمانک . حدئنا أبنعيينة عن 

وب ن‌موسی‌عن‌سعیدعن أبى هريرةقال قال ال نې صلی الله علية وساي :اذا زنت 


۳۲ ۱ 

امه احدع فلیجلدها ولا رب عا. با فان عادت فليجلدها فان عادت فلسعها ولو 
بضفير من شعر . . حدثنا شہابة عن ليث بن سعد عن يزيد بن آن حبیب عن ۱ 
عمار بن أبى فروة عن عروة عن عائدة أن النى ر قال : إذا ذنت الامة 
فاجلدو ها فان عادت فاجلدوها فان عادت فاجلدوها فان زنت تاجلدوها م 
بیعوها ولو إضفيرة الخيل . دا معلین منصور عن 5 أوس عن عد الله 
ابن أنى بكر عن عباد بن تمیم عن عمه وکان بدريا قال : قال النى صلی الله عليه 
سل : إذا زنت الامة فاجلدوها ثم إن زنت فاجلدرها ثم إن زنت فاجلدوها 
ثم پیموها ولو بضفير . وذكر أن آبا حنيفة قال : لا بجلدھا سیدها . 

آقول : برى أبو حنيفة جلد الآمة الزانية لکن لا رى أن ذلك إلى آحاد 
الآمة ابتعاداً عن الفوضى بل برى أن ذلك إلى من إليه إثبات الأحكام ولا 
" شأن فى ذلك إلا لمن له الولاية العامة » ون للاحاد أن بعرفوا طرق إثسات 
الحسك وتنفيذم العدل ؟ فیکون هذا الرأى من أبى حنيفة من فقهه رحمه ألله 
۱ وان أنى شيية نفسه روى ف مصنفه عن عبدة عن عاصم عن الحسن ( أربعة 
إلى السلطان : الصلاة والزکاۃ والحدود والقصاص ). وعن ابن مودى عن 
حماد بن سلبة عن جيلة بن عطية عن عبد الله بن محيريز : ( الجعة والحدود 
والركاة والقء الى السلطان ) . ومثله غن عطاء افراسانی وتلك الآثار 
تؤيد رأى أبى حیفة فى المسألة . 

الا, إذا بلغ قلتين 

۳ - وقال أيضاً : ٠‏ حدثنا أبو أسامة عن الوليد بن كثير عن محمد بن 
۱ کب عن عيد لله ن عبد اق بن راقع بن خديج عن أن سعد در 
قیل با رسول الله : أنتوضأ من یئر بضاعة - وهی پبریلق فما الحبض ولحوم 
الکلاب والنتن ‏ فقال النی صل اللہ عله‌وسل : الماء طرورلا پنجسه شىء , حدثنا 
أبوالأحوص عن سماك عن عكرمة عن ابنعباس قال : اغتسل بعض أزواج 


انى صل الله عليه وسم فى جفنة نی صلی اللہ عليه وسل ليغتسل فها ١‏ 


م - ۳ - نكت 


۳ 0 
وليتوضأ فقالت با رسول الله : إلى كنت جنباء قال : إن ا ماء لا جنب, حدثنا 
أبو أسامة عن الو ليد بن كثير عن مد بن جعفر بن الزبیر عن عبد الله بن 
عبد الله بن مر عن أبيه قال قال رسول الہ صلى الله عليه وسلم : إذا كان 

الماء قلتین لم حمل تآ“ وذكرأن آبا حنيفة قال : نجس الاء» 
أقول : بقول أبو الحسن بن القطان عر حديث ہر بضاعة فى كتابه 
( الومم والاجام ) ) نه ضعيف لان ف إسناده اختلافا فقوم يقولون : عسد اللہ 
أبن عبد الله بن رافع . وفوم یقولون : عبد الله بن عبد الله بن رافح . pias‏ 
من ول : عن عبيد الہ بن عبد ال حمن بن رافع . وملهم من بقول نید الله . 
ومنهم من يقول : عن عبدالرحمن بن رافع قال : : فحصل فه خمسة أقوال: 
وکیفا کان فبو لا يعرف له حال ولا عين اھ . ثم ساق بطريق ابن وضاح 
عن عبد الصمد بن آن‌سكيتة عن ان أبى حازم لكنبقول ابن عبدالر وغيره 
عن عبد الصمد أنه حول » ولم يوجد له راو غير عمد بن وضاح وكلام ابن 
الفرضى فيه معروف » ٠‏ فلا تہض مثلہ حجة » وروی الطحاوى بسندہ عن 
الواقدی : : أن بير بضاعة کان ماؤها جاربا لا بستقر » وأُنہاکانت طریقاً إلى 
۱ البساتین » وقد قوى الواقدىأناس ذكرناهم فى مقدمة طبقات ابنسعد » وعلى 
كل حال هو آجدر بالتعو یل من الذى فتح باب البستان لای داود ق زمن 
متأخر جداء وسكوت آن داود عنه لا يدل على تصحيحه عنسد من درس 
موارد سكوته وكلام أهل الهأن فى ذلك » وقد تبین من کلام ابن دقيق العيد 
فى (الامام ) أن حديث القلتين ضعیف؛ وقد ساق طرقه بحيث بظبر کل 
الظبور مبلغ اضطراب هذا الحديث سنداً ومثتا »> حى قوى هسك التفية 
محد بت ( الماء ء الدائم ) الخرج فى الصحیحین » والزیلمی الحافظ لخص فی نصب 
لرايةكلام ابن دقيق العيد فى هذا المديث (ثاناً لاضطرابه سنداً ومتناً فى 
ثلاثة أوراق فنستغىعن نقلہ هنا , ومن‌تساهل وزعم صحة الحديث لا يأخذ 
به أيضاً للجبل عقدار لین » ومن :مود أن يغطس ف مثل هذا الماء تعود 


۳۵ 
أن يسمىمحابس الماء الى لا تخرج الماء إلا مقدار بالحنفيات باعتبا رأن الحنفية 
لا جیرون الطبارة إلا مثل هذا الماء . 
صلاة الستقظ فى أوقات الکراهة 

+ وقال أرضأً : : وحدئا هشیم بن شی عن وب عن نی اامسلاء 
حدثنا قتادة عن أنس قال قال النى صلی الله عليه وسل : بن نمی صلاة أو نام 
عنها نكفارته أن یصلہا إذا ذكرها . حدثنا غندر عن شس ة عن جامع بن 
شداد قال ”معت عبد الله بن مسعود قال : أقبلنا مع النى صلى الله عليه وم 

ن الحديبية فذکروا أنهم نزلوا دهاسا من رس بالدهاس الرمل - 
قال فقال رسول أله صلى الله عليه وسل من یط نا ؟ قال فال ہلال : أنا. 
فقال النی صل الله عليه وسل إذن تنام .فناموا حى طلعت الشمس قال فاستيقظ 
اس فهم فلان وفلان وفهم عمر بن الخطاب وال. فقال اهصوا- ی 
تكلموأ ۔ قال فاستبقظ انى صل اللہ عليه وسل فقال: افعلوا کا کم تفعاون 
قال ففعلنا قال فقال + كذلك لمن نام أو نى . حدثنا الفضل بن دكين عن ' 
عد الجيار بن عباس عن عون بن أنى جحيفة عن أيه فال قال رسول اله 
صل الله عليه وسل لین اموا ممه حت طامت الهس فقال ان كنم أموانا 
فرد الله إلكم آرواحکم فن نام عن صلاة أو نسی صلاة فلیصلہا إذا ذ کرھا 
وإذا استقظ . حدثنا أبن فضي لعن أنى (ماعبل عن أنى حازم عن أفىهريرة 
قال عرسنا مع نی صلی اللہ عليه وسل ذات ليلة فلم استيقظط حی أذتنا 
الشمس فقال ١‏ النى صل القہ عليه وسل :لیاخخذکل رجل منک رأس راحلته ثم 
تنح عن هذا الممزل م دعا , الماء فتوطأً فسجد سجدٹن ثم أفيمت الصلاة 
فصل . وذكر أن آبا حنیفة قال : لا يحرئه أن بصل اذا استيقظ عند طلوع 
الشمس أو عند ۰ غروماء . 
أقول: لین فا سرده من ال حادیث أنه صلی فی حالة الطلوع أوالذروب 
وقد اصح أحاديث فى النهى عن مطلق الصلاة فى حالة الغروب والطلوع 


اس 
والاستواء: منہا حديث عقبة , أخرجه الستة غير البخارى فیکون من 
الممزل نص يفي د ان آن الاستيقاظ غير متعین للقضاء فيذهب اعتراض 
ابن أى شیة هكذا أدراجالر باح فيبق قو لفقيه الملة مؤيدا بصحاح الا حادیث 
خلاف من حاول معارضته ۰ 


المسح على العامة 
10 - وقال أرضا :د حدئتا أ, بو معاوية عن الاعمش عن عبد ال حمن : 
ن أنى ليل عن كعب بن عجرة عن بلال :أن رسول الله صل الله عليه وسل 
مسح على الحفین واتار . حدئدسا يونس عن داود بن أى الفرات عن محمد 
ن زيد عن أنى شر يح عن ارس مولى زيدين صوحان قال كنت مع سلمان 
أرأى رجلا زع خفيه الوضو. , هال له سمان ۱ مسح على خفيك 3 
مارك ؛ وامسح ناصيتك : فای فى رات رسو لاقمل اه وسل مسح على 
الخفين والخار . حدثنا يزيد التبمعى عن بكر عن أبن المغيرة بن شعبة عن أيه 
عن النی صلى اله عله وسل أنه مسح مقدم رأسه وعلى الهفن ووضع بده 
7 العامة ء ومسح على العامة . وذكر أن 5 حنية ة قال : لایجزی.ء 
سح علیها ٠‏ 
18 : ليس فى تلك الاحاديث الا کتفاہ بالمسيح عل الخار أو المامة بل 
۱ من رأى المتوضىء ء فلع عانته وقلاسو ته باحدی بده الملو لین یسح على 
اصبته بل خری » ر ما بظن به أنه مسح على عمامته ‏ على أن کتاب‌اقه قاطع 
بالسح على ارس فکو ن الا کتفاء بالسح على العامة مثل‌تلك الا خبار اجتراء 
عل التص القاطع » ٠‏ فكون القائل بذلك داحضش الحجة جداً .وان کان مرویا, 
عن أحمد وحدهء بل ادعی ان قتيبة فى «تأویل مختلف الخديث , الاجاع على 
ترك الا خذ محدیث المسح على العامة » وقال: والسح بالناصية فرض فى 


بام 


الكتاب فلا زول حدیث مختلف ف لفظه ء وضرب أمثلة لوجوه التراك 


حم زادتر کوة خامسة سهوأ 


۱۹ ۔- وقال أيضا : , حدثنا جرير عن منصور عن أ راەم عن علقمة 
عن عرد الله قال: صل رسول الله صل اللہ علمه يہ وسلم صلاة ة فز اد آو نقض فليا 
سل وأقل عل الوم بوجبه قالوا بأرسول الله أحدثى الصلاة شىء ؟ ۰ قال: 
وماذاك ؟ قالوا : صليت كذا وكذا فشنی رجله فسجد سجدتين ثم سل وأقبل 
عل الوم بوجبه فقال : إنه لوحدث فى الصلاة ثىء نان به ولكن ا أن| 
اشر ملع آنسی کیا تنسون : فاذا نسمت فذکروئی: وإذا شك حدم ٹیصلانہ 
فلستحر الم واب ولي عليه ء فاذا سام سجد سجد نين . حمدثنا غندر عن شعية 
عن الحکم عن .١‏ راهيم عن علقمة عن عبد الله عن النی صلی الله عليه ول أنه 
صلی الظبر سا فقيل له إنك صلیت مسا فسنجد سجدتین بعد ماس سل . وذکر 
أن أنا حنيفة قال : إذا لى مجلس فى الرابعة أعاد الصلاة ». 

او : لانص ف اد عل أنه صلی اللہ علیەوسل ماکان قعد فى الرابعف 
لسكون أبو حنیفة مخالفا للاثر ء بل الظاهر أنه قعد فی الرابعة بدليل أنه زاد 
على المعبود فى الم مان جرد زيادة الخامسة ولو کان فعل شیا غير معہود سواھا 
لذ کره معا . وإعادةالصلاة عند عدم القعود فى الرابعة مسألة اجتباديةلا نص 
فیہا لاحد الطرفين غير ردها إلى الاصول العامة . وذلك ما تختلف فيه 
الانظارء من غير تصور مخالفة للا ثار وعلی كل حال ففیما ذهب اليه أبو 
حنیفة من إعادة الصلاة غابة الاحتباط فن أن ستحة الا نيبو الاستنکار ؟ 
وأبو حنيفة اظر إلى أن أأصلاة ف الا للام اة أ أو ثلائة أو رباعسة و 
تعهد فى الاسلام صلاة خماسية فاذا لم يقعد فى الرابعة وسجد للخامسة يكون 
أنى با ل يعمد الاعتداد به فوجبت إعادة الرباعی المزيد فيه الخامسة » بدون 


۳۸ 
قعود قہلہا کیا فى فيض الباری . 
وجوب الدم على بحرم لبس سراویل بعذر 


۷۷ ۔ہ وقال أيضا : ہ حدثنا ان عيئة عن مرو مع جابر أ بقولهعت 
ان عباس يقول معت النى صلی الہ عليه وسلم یةول : إذا لم مد ا حرم ازاراً 
فاہلیس سراویل واذالم بجد. نعلين فليلبس خفين. حدثنا الفضل بن دكين 
عن زھیر عن ألى الزہم عن جار قال : قال رسول الله صل اللہ عليه وسل : 
من لم يحد نعلین فليليس خفین, ومن لم يحد ازارا فليلبس سراويل حدثئنا 
ان عرینة عن أيوب عن نافع نان تمر قال : قال رجل يارسول الله مایلیس 
ارم ؟ أو ماہتر لے الحرم ؟ قال لایس القمیص ولا السراويل ولا العامة 
وا لضن إلا أن لايحد نعلين فايلبسي) وليقطعه) أسفل من الكعبين.وذكر 
أن 5 حنیفة قال : لايفعل ذلك فان فعل فعليه دم ». 

أقول : ليس ف الاثر نی وجوب الدم على الحرم إذا لس ذلك , 
ولايرجب عذر الحرم سقوط الدم عنه إذا لبس مالا بلبس عند المذرء 
والاباحة أعذر لاتوجب سقوط الفدية کمن به أذى هن رأسه لق . اولبس 
لقوله تما : ( فن كان منک مر يضا أ به أذى من رأسه ففدية من صيام أو 
صدقة أو نك ) » ولقوله علیهالسلام لکمب نن‌عجرة عند الستة: ( ايؤذيك 
هوامك هذه ؟ قال نعم . قال : احلق ثم اذبح شاة نسکا أو صم ثلاثة أيام 
أو أطعم ثلاثة آصع من تمر على ستة مسا كين ) واللفظ سل . وليس فى 
الا حادیث مايصرح بسقوط الفدية عن المعذور » وقدروىأ يوحنيفةاحاديك 
فما لا بليسه الحرم إلا بسذر وفيا پلسبه مطلقا وأخذ بأحاديث اليابين من 
غير أن بسقط عن المعذور مالم يسقطه الشرع نصا کیا أوضحت ذلك فى 
( تنب الخطيب )راجع( ص ۹) منه فلا يكون هذا ما خالف أبو حنيفة 

قه الاثر عند من آحسن التدیر . ۱ 


۹ 


ا مع بين الصلاتين فى السفر 


۸ - وقال أيضا  :‏ حدثنا ان عبینة عن عمرو عن جابرين زيدءرن 
ان عباس قال .صليت مع النى صلی الله عليه و لم مانیا جمیعا وسيما جوا 
قال قات باأبا الشعثاء أ خر الظبر وعجل العصر , وأخر ااغرب وعجل 

العشاء » قال : وأنا أظن ذلك . حدثنا أبن عیینة عن اارهری عن سام من 

ع شير ر أن اہ ی صل اللہ عليه وسل کان إذا جد به السير م جع بين المغرب 
الا . حدئنا وكيع عن سفيان عن ألى الزبير عن أى الطفیل عن عاذ .. 
ابن جبل آن الى صلی ألله عام سه وس جمع بن الظہر والعصر 5 والمغرب 

والعشاء فى السفر فى غروة تبوك . حدثنا ابن مسہر عن ان أفى ليلى رن 
عطاء عن جار قال : جمع النى صلی الله عليه ولم غزوة تبوك بن الفابر 
والعصر » وبين المغرب والعشاء . حد ثنايز بدعن محمد بن أسحاق عن حفص بن 
عبید الله بن انس قال كنا نسافر مع آنی إلى مھ فکان إذا زالت الشمس 
وهو فى مبزل لم يركب > ی یصل ااظہر ء فاذا راح خضرت العهر صلی 
العصر » فان سار من ملنزله قبل أن ت ول الشمس 3ضرت الصلاة قاتا 
الصلاة فيقول سيروا حى إذا كان بین الصلاتین نزل قمع بین الظہر والعصر 
ثم قال : رأيت النى صلی الله عله ول إذ ذا وصل ضحوتہ روحته صنع 
هكذا . حدئنا أبو خالد الا حمر عن حجاج عن عمرو بن شعيب عن اه عن 
ده أن الہ ی صل الله عل دس هم بسن الصلاتین ف غزرة ہی ال مصطلق . 
وذثر و أن أنا حنیعد فال: لاج ز ۳ يمل ذلك » 

آقول : فى الصحيحين عن ان‌سسمود ه مارأيت رسول الله صلى الله عايه 
وسل صلى صلاة لغير وة: پا إلا جمع » فانه جمع بین بين المغرب والعشاء ٠‏ جمم ؛ 
وصلى صلاة الصبح من ألغد قبل وقتہاء ومندلة ان مسعود فى الفقه وملازمة 
انى صلی اللہ عليه وسلم معروفة فلا حبل مثله ذلك لو لم یکن معن ا مع على 
ماذکرہ أصحابنا . ونی صحيح ملم عن ابن عباس ه صلی رسول الله صلی الله 


{+ 


عليه وسل الظہر وااعصر جميعا فى غير خوف ولاسفرہ ولوس أحد من 
الايمة المنبوعين يقول بجواز المع فى الحضر فدل ذلك على أن المراد با مع 
تأخير الظہر إلى آخر وقنه؛ وأداء صلاة العصر فى أول وقتہا - کا ذكره 
ان آن شیبه ق حدیث جا بر بن زيد ‏ وبذلك تمع بين الادلف وهذا 
مافماہ أبو حنيفة؛ فيل يلام عل آخذه فی المسألة ما هو الاوثق الأحوط ؟ 
تال گر بن سن ف الموطأ : ( واجمع بين الصلاتین أن توخر الاو من 
نہ پل فى آخر وقتها؛ وتععل الثانية قصل فى أول وقتباء وقد بلغنا عر ٠‏ 
ان عير أنه صل المغرب حين أشر الصلاة قبل أن یغیب الشفق خلاف 
ماروی .ااك : و بلفنا عن عمر بن ا خطاب انه کنب ف الآفاق ينام أن 
تمدو ا بين اصلاتین , وترم ان الجمع بین ااصلاتين فى وقت واحد كبيرة 
من التكبائر . آخرنا ذلك االقات عن العلاء بن الحارث عن مکحول )انتهی, 
والبلائان صديحان , فلعل رواية نافع فى حديث مالك ( سار حى غاب 
افق ) ععنى غيبرية الشفق الاول, ورواية أسامة بن زيد( حى 5د أن 
یغیب الشفق ) عءنى غيوبة الشفق الشانی, والخلاف مەروف فى آخر وقت 
المغرب المردد بين الغيبوبتين »أو الاول معنى (قارب الشفق أن ينيب ) 
فلا ہق بین روایی نافع تدافع » فلا تمنعهذه الروايةمن التأو بل با حعمالصوری 
الڈی سبق يانه » وإذا فرضنا عدم إمكان المع بين روايى نافع نتساقطان 
لايق بای الروايات صالحة للحمل على ابادع الصررى.ومنأراد المريد على ذلك 
فلير أجع معان الآثار , 


الوقف 


۹ س وقال أيضا. وحدثنا أبن علية عن ابن عون عن نافع عن آینمره 
قال أصاب عمر أر ضا خیبر فأ النى صل الله عليه وسل فسأله عنہا فقال: 
اصت أرضا خیبر لم أصب مالا قط عندى أنفس منه نما تأمرنا ؟ فقال : إن 


شات حبست أصلبا . وتصدقت ہا ء قال فتصدق بباعمر غير انه لاي اع 


3 


أصلبا ولایرهب ولا پورث فتصدق بها فى الفقراءدالقری وفى الرقاب وق 
سبيل اللہ وابن السبیل والضيف لاجناح عل‌من ولیہا أن يأ كل منها با معروف 
أو يطعم صديقاً غير متمول فيه . حدثنا ابن عيينة عن ان طاوس عن أيه أل 
تر أن حجراً الدری أخمرنى أن فی صدقة النی صلی الله عليه وسل: يأكل منہا 
ألما بالعروف وغير النکر . وزكر أن أ حنيفة قال : جوز للورثۂ أن 
ردوا ذلك ». 

أقول : بری أبو حنيفة أن الوقف ما یکورے لازما إذا جرى مجری 
الوصية أو حکم بازومه القساضى ون للورثة أن ردوا مازاد على الثلث إذا 
کان حبس الحابس فی مرض مو ته , وکان تابع فى ذلك شرا القاضى 
لا حاد بث کان پسوقبا » وفى آخبار أنى حنيفة وأصحابه للحافظ ابن أي المو ام: 
( قال لنا آبو جعفر حکی عیمی بن أبان أن با پوسف لما قدم بغداد من 
الكوفة كان على قول أنى حنیفة ف بيع الاوقاف - فى بعض الاحوال سر 
حى حدلہ ا ماعیل بن عاية عن أبن عون عن نافع عن أبن عمر فى صدقة خر 
أسيامه من خيس فقال هذا مالا يسع خلافه ولوتناهى هذا إلى أنى حنيفة لقال 
به ولا خالفه) اھ وقسا مد على أنى حنیفة وقال : ( قول أنى حنیفة ق‌الوقف 
تعک على الناس من غير حجة )وقال ( ماأخذالناس بقو لأنى حنيفةوأصحابه 
إلا بتركهم التحكم ء لی الناس فاذا کانوا مم الذين يتحكدون على الناس بغير 
أثر ولاقیاس ل یقلدوا هذه الاشیاء. ولو جاز التقليد كان من مضى من قبل 
أى حنيفة مثل الیسن اليصرى وابراہی النخعی رحمها اللهأحرى ان یقلدو١)‏ 
قال السر خمی ول محمد على ماقال . فدلقول صاحبيهعلى أن أصحاب أى<نيفة 
لاعابو نه فما ظہر خعاؤہ فيه ٠‏ وهكذا يكون الاخلاص فى العلل . 


نذر الجاهلية 


٠‏ وقال أيضا :ه حدثنا حفص عن عبد اللہ بن عمر عن نافع عن 
ان عمر عن عير قال نذرت نذرآ فى الجاهلة فسألت النې صلی الله عليه ول 


۲ 


بعد ماأسلست فأمرنی أن أفى بنذری . حدئنا حفص عن ليث عن طاؤس ف 
رجل نذر ندرا فى الجاهاءة اسل قال ببق نذرہ: . وذکرآن أنا حنيفة قال 
تسقط امین اذا أسل» . 

أقول : قدص ح عن رول الله صلی الله عليه وسل( من نذر أن يعصى الله 
فلا يعصه ) و( اما لتذر ما نی به وجه الله ) فمن نذر فى الجاهلية اعتکافا 
ف المسجد ا حرام مثلا اما يكون نذر لربه الذى یعبدہ من دون الله وذلك 
معصية من غير شك . وأمره عليه السلام بالوفاء ليس ععى استبقاء قصدہ فى 
الجاهلة ماله : با ل معبی تو جم قصده السابق فى عمد الجاهلة الى مافيه 
رط ی انته سبحانہ ,وا ما بكون فيه طاعته جل جلاله بعد اسلامه . 

فقول النى صل اللهعليه وسل له تعر بل لقصد عير السابق إلى مارضى 

الله سمحانہ فی حالة إسلامه ‏ وقول أنى حنيفة نذ القصد الجاهلى ء فلايناق 
هذا ذاك راجع معالى الاغار .وهناك شرح خلاف أهل الل وذلاك ,و الوافع 
أنه لیس فہ حلاف کا قلنا . 


اللکاح من غير ول 


3 وقال أيضا :و حدثنا معساذ بن معاذ قال آخبرنی ابن جر یج عن 
لن أن مومى عن ال هرى عن تروة عن عائشة قالت قال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم : ؛ أعا امر ةل يتكحبا الو لوالو لات کا حا اطل قاظا ثلاثاء 
فان أصا ما فلہا مپرها ما أصاب منها فان تشاجروا فالسلطان وی من 
لاو ی له . حدثنا أب الاحو ص عن أبى اسحاق عن آی بردہ قال قال انی صلی 
الله عليه وس : لانکاح إلى بولى . حدثنا زد ن ھارونعن‌اسرا ثيل عن ألى 
ردة عن أبيه قال قال سول الله صلی الله عليه وسلم : : لانكاح إلا بولى.وذكر 
أن آا حنيفة كان یقول : جائز إذا كان كفؤأء . 
أقول . راوية الحديث الاول عائشة رضی الله عنمب الم تعمل ہذا الجر 
حيث زوجت بنت أخيبا عبد ال رحمن من غير عليه فى الوطاأء وترك 


ان 


ااراوی العمل عد بثه علة قادحة ق الحديث عند رة التق اد من السلف . 
وحديث أنى بردة منقطع فى رواية سفیان وشعبة عن أنى اسحاق . وکل منہا 
حجة على اسر ایل قفكيف إذا اجتمعا جیعا ء والمنقطع لاخير فيه ولاسماى 
مناهضة مالا انقطاع فيه » ورواية أنى الا حوص عند الصنف عطق دوج 
سفان وشعية یق الا نقطاع ؛"وحدث مسلم والاربعة ) الاجم أ حق بنفسپا ) 
برد حدیث ( لانکاح إلا بولى ) المنقطع . والکلام فی ذلك طویل الذبل فى 
معانی الآثار ونصب الراية وعقود ا جواھر , وأبوحتيفة لنھا أخذ هنا بأقوى 
الدليلين ء وغيره هو الخالف للاثر 


الصلاة عن المت 


٢‏ - وقالأيضاً «١:‏ حدما ان عيينة عن الزهرى عن ع الله عن 
ان عباس أن سعد بن عبادة استفی النی صلی ألله عليه وس ف نذر کان على 
مہہ وتوفيت قبل أن تعضيه فقال أقضه عنبا . حدثنا أن تمير عن عبد الله 

ن عطاء عن أبن بريدة عن بيه قل كنت بالساعد الي صل اہ سم 
پوس ا نہ كان عل أمى صوم شور بن ء أفأصوم عنہا ؟ قال 
صوى عنباء قال : و و كان على أمك دن ففضینہ أكان ذلك مجزی عنہسا ؟ 
الت يل . قال فصو ی عنہا ٠‏ حدثنا عند الرحم عن مد بن کر یب عن 
كريب عن ابن عباس عن سنان بن عبد لت الج أنه حدئته عمته أنها نت 
الى صلى الله عليه وسر فقالت : إن أى نذرت أن حج فانت قبل أن : کج 
آنا بج عنها ؟ فقال الني صلی الله عليه وسلم اأتستطرعين تمشین عنها؟ قالت نعم 
قال مت عن أمك قالت أو بجزیء ذلك عنما ؟ قال نعم . قال أ 5 
لو كان علیہا دن قضيته هل کان یقمل منہا ؟ قالت نعم . فقال النی صلی الله 
عليه وسلم فدين الله أحق وذكر أن أا ا حنيفة قال لاری. 0 

أقول : مدارك آعة الاجتہاد د المعترف باماتہم فى الفقه أدق وأ وأوسع وم 
لاحکون فى مسألة إلا بعد استيقاء ٠‏ جمیع مأورد فیا من من موصو ل ومقطوع 


032 


2 
وموقوف ومر ل و عملمتوارث مماستذکارالقو اعدالعامهق‌الفقه دم قرب 
إلىعبد المصطن صل الله علیەوسلممن مدونی الا صول‌الستة فلا یف و تہم شىء 
من ملابسات تلك الرواءات . والحم عل الثی» بعد استعراض جمیغ ماورد 
فيهأبعد عن الزلل من بقتصر على كتاب أو كتابين لبعض ا حدثین بعد الايمة 
المتبوعين ء و كثيرآ ماهمل هذا الراوى ناحية لاہملہا غيره. وبالعكس 
فاستعراض النواحی كلبا شأن الجتہد » فق مسألتنا هذه اضطربت الروايات 
وأصبح العمل مخالفا لبعض المرويات ؛ والصحان إذا عمل بخلاف روايتسه 
فلابد أن یکون هناك اسخ ما رواه عن التى صل الله عليه وسلر ورواية 
الصحاى عن الرسول صلبه عنده خلاف أخبار الاحاد ف الطرقات المتأآخرة 
فلا يتصور أن سرك الصحالى ماهو بقبی عنسدہ إلى رأى مظنون . وفرض 
خلاف هذا جبل عقام الصحابة ری الله عنہم فقول القائل : العبرة ماروی 
لا ما رأی لایصح فى الصحابة باطلاقه بل رد الروایةمخالفتہا لعم ل الراوى 
الصحابى هو الطريقة المساوكةفى إعلال الروایات عندالسلف کافی شرح علل 
الترمذى لان رجب . و ود وال الشافعی فى ا دہد ومالاك وأبو حلمفة : 
لايصام عن المت وقال اللث . واحے۔د؛ واصحاق . والوعسد 
لا بصام تاه ألا النسسدر ومسة:دماأ لكف رد اأصومعن المسيت 
عمل آهل المدينة ء وبه برد خبر الاحاد فى نظره؛ احکونه فوق الظنون . 
قال مالك فى الموطأ : ل اسم عن أحد من الصخابة > ولامن التابعين بالمدينة , 
أن أحداً منرم اي أحراً أن إصوم عن أحد ولاأن يصلى عن أحداه وأما 
ما أخرجه الشہخان عن عائشة مرفو عا ) من مات وعله صیام صام عله 
و امه ) فی سندہ عسد الله ن أى جعفر و هو متکر الا حادیت عندأحدو ا محدیت 
غیرمحفوظ کاروی ذلك e‏ ال ۱ وأما ماعلقه اليخارىق أبواب النذو رمن 
الصلاة عن الميت رواية عن ابن عمر وابن عباس فقد صح عنہما خلا فھذاء 

وق الموطأ أنه بلخه أن عند اللہ بن مر کان بقول : لا یصلی أحد عن ول ۲ 
ولایصوم أحد عن اأحد کچ أخرج النسای ف الکری عن ان عاس مثل 
ذلك ء وإزاء هذا الاضطراب ؿاانقل على ما اعترف بذلك ان عبد الروغیرہ 


يكون عمل الجتبد شاقاء فاما أن يعرض عن ا یع لاضطرا بهفيرجع إلى القواعد 


0 


العامة او جمع بين الرواتن ۳ ینٹلج به صدره من ڪو جل الصلاة ؛ عن 
الميت على طريق إهداء ثواما اليه ة يكون كأنه صلی عنه» وف ذلك نفع الیت 
فى له - ویصح ذلك عند الحنفية أيضا وجعل نفى الصلاة عن المت 
مولا على نفى النہارة فما عن الغير حیث تقع عن الميت و را ذمته 
ويستأنس یذلك ع أخر جه عبد الرزاق عن ان‌عر : لايصلان أحدعن أحد 
ولا یصومن آجد عن أحد ولكن إن كنت فاعلا تصدقت عنه أو آهد رت ۱ 
وقد أجاد ا حدث العثمانی تحقیق هذا الموضوع ف فتح ا مہم بشرح صحیح 
مسل (۳ - ١08‏ ) والمسألة مشروحة ف شري الصحاح شرحاً واف 
ول نطيل اكلام ا هو فی متناول الا دی ی مسا ل بنفرد ۳ ۱ ما أبو حنف4 
وألله سیحا نه هو أهادی . 
نفى الزانى و الزانية 
۳ - وقال أيضا «حدثتأ ان عبینة عن الزهرى عن عبد الله عن 
أنى هر برة وزید ىن الد وشبل أنهم کانوا عند اي سر تم فقام رجل فقال: 
زمره ألا قضيت بيننا بکتاب الله ؟ وأذن لى حی ی قول . قال قل . قال إن 
انی كان عسيفا على هذا وانه زی نامر أته فافتديت مده عأة شاه وخادم 
فسألت رجالا من أهل العلل ؛ فاخبرت أن على انی جلد مأة وتغريب عام ؛ 
وأن عل امرأة هذا الرجم فقال انی کل ؛ والذى نفسى بيده لافصین 
بینکا بكتاب الله الأة الشاة والحادم رد عليك؛ وعلىابنك جلد مأة وتغريب 
عام » واغد ياأنيس على امرأة هذا فان اعترفت فارجمہا . حدثنا شبابة 
ن سوار عن شعمة عن قتادة عن ا لحسن عن حطان ن عبد الله عن عبادة 
ان الصساءت عن اتی صلی الله عليه وسل قال : نوا عنى قد جعل 
هن سدلا: البكر بالسكر جلد مأة ونفى سنة » والثيببالثيب جلد مأة والرجم. 
وذکر أن أا حشفة قال : لا ينفى »۰ 


أقول : الأحاديث متعارضة فی المع بن الجلد والتغريبف اليبجكروق 


۱ ٤٦ 
7 امع بن الجلد والرجم وافراد الرجم فى الاب » ولاس ید مث الامةالرا‎ 
غير ال جلد ولا فى حديث الغامدية والعسيف غير الرجم فنظر آبو حنيفة فى‎ 
تلك الروايات فرأى أن جلد الرانی والزائية هو عقویتها التصوص علیبا‎ 
فى كتاب الله - فا إذا كانا بكرن بالسئة المتواترة  ول يزد فى الکتاب‎ . 
وان‌رجہما هو عمو تما المتوائرة فى السنه فم إٰذا كان تین مصحص نان » وعد الننی‎ 
الوارد فی بمض الاحادبت  من قبيل نن أهل الدعارة اذا قضت المصلحة‎ 
بذلك لا کمقو بة أصاية مع الجلد المنصوص عليه فى الكتاب ولو كان الا‎ 
عق و بة أصلة لذحكر مع ا لد ی الکتاب المبين ء وقضاء الصلحة بالنى ما‎ 
مختاف باختلاف الاحوال حى اذا نتج من ذلك ماهو أضر عدل الى اف‎ 
الضررن . وهو ترك للفی ف يعض االات عل منافاة تسفیراطر اة لصو ص‎ 
صرعة . واختبار أخف الضررين ما دل عليه الكتاب الحکم وله تعا ی:‎ 
دامها اکر من نمیا ( و عبره من آبات الذكر ا لمکم م و لذا ترى‎ ( 
البکر بزفی بالبکر » قال : مجلدان مأة  وینفیان سنة » قال . وقال علی: حسبہما‎ 
من الفتنة أن ينفيا! ه وقال مد ن ا لسن , آخرنا أبو حنيفة عن حاد‎ 
ان آی سلمان عن ابراهم النخعى قال کفی بالنفى فتنة اه وقال عبد الرزاق‎ 
أ خر زا معمر عن الرهری عن ان السب قال .عرب تمر رمع“ ۳ أمية‎ 
مسلما ١ھ وعلی ذلك عمل الننی ا مروى ؛ عن بعض الصحابة رضی الله عنہم‎ 
فى جامع الترمذى وغيره . والاقتصار على الرجم فی الثيب مذهب أنى بكر‎ 
وعمر والزهرى والنخعی وآ حشفة ومالك والشافعی والاوزاعی وسفيان‎ 
باعتبار ان هذا آخر الامرین لحديث ماعز والغامدية والمسیف: وماروى عن‎ ٠ 
على من ا مع بين جاد شراحة ورجہا ففى البخاری اقتصاره على رجہا نعم‎ 


۷ 


وقع فی بعض الا حادیث اجمع بين جلد انحصن ورجه ؛ اکن ال لد أولا 
لعدم ال بان الر ای صن و بعد العام را نه عصن رجم کچ بظہر من حول سل 
جاہر فى سأن ألى داود وسئن النسائی ؛ ولعل وجه الصواب فى قول أبى حنیفة 


ول الطفل 


۽ س وقال أيضاً : , حدثنا ان عبينة عن الزهرى عن عبيد الله عن 
أمقيس بلت تحصن قالت : دخلت بان ل علىالنى ج م يأك ل الطمام فال‌عله 
فدعا بماء فرشه .حدثناأبوالاحوص عن ماك عن قابوس بن الخارق عن لبابة 
بنتالحارث قالت : بال الحسين بن على على النبى بل فقات أعطى ثوبك 
والبس غيره فقال : نما ينضح من بول الذ كر ويغسل من بول الانئی .حدثنا 
وكيع عن هشام عن أبه عن عائشة أن الى صلى الله عليه وسل ی بصى , 
فبال عليه » فاتبعہ الماء» ولم ینسلہ . حدئنا وكيع عن ابن أف ليلى عن جده 
أنى یل قال كنا عند النی صلی اللہ عليه وسلم جلوسأخاء الحسينءن على حبوه 
حتى جلس على صدره » فبال فابتدرنا لنأخذہ فقال اي صلی اللہ عليه وسل: 
انی ابی ثم دعا بماء فصبه عليه . وذكر أن أبا حنيفة قال : يغسله » .م 

أقول : والحديث الأول هنا بلفظ ( فرشه ) وعند مالك بطريق الزهرى 
بافظ ( فنضحه ولم يغسله ) و بطريق ہشام بن عروة فى صى ( فدعا بماء فأتبعه 
إباء)ء وعد الاصیلی لفظ ( ول يغسله ) من قول الزهری . وقال ابن شعبان 
من قدماء المالكيسة معنی ( فال على ثوبه ) على ثوب الصى » وف رواية 
الصحبدين فى حدیث اسعاء ( تحته مم تقرضه بالاء ثم تتضحه ثم تصلى فيسه ) 
ومعنی النضح هنا الغسل ؛ وى رواية الرمذى ( حتيه ثم أقرضيه ثم رشسيه 
وصلى فيه ) فى حديث أسماء بعينه فيكون الرش هنا بمعى الغسل ؛ والغسل 


۸ 


قد يكون بدون دلك » وعرك » تقول العرب ( غسلی السماء ) عند انصباب 
الطر علیہ وأخرج الطحاوى عن ابن المسيب ( الرش من الرش والصبمن 
الصب ) يريد أن مخرج البول من الصى ضيق فيكو رن بوله رشا فيكتنى فيه 
برش على موضع الاصابة . ومن الصبية واسع فيكون بولا صبا فيصب 
فيه امماء صباً على وضع الاصابةء ولفظ سماك عن قابوس ن ال خارق - أو 
ابن أنى الخارق س عند ابن أبى شيبة ( إنما ينضح من بول الذکر ویفسل من . 
بولالا نی ) » وقدأنفردہذا القصرسماك عنقا بوس ؛ فسماك ن‌حرب مختلف 

٠‏ فيه وقابوس إنماوثفه ان حران على طريقته فى توثيق ا جاھیل إذا لم بلفه 
عنهم جرح ؛ وهذا غاية الاساهل , ومن لايعتد بتوشق من هو غير معاصر 
لاراوى المتحدث عنه لایمتد بقول النسانى ( لاباس به ) وهكذا انسع نطاق 
النظر فى الساألة مع كبرة ماورد فى الاستنزاه عن البول مطلقا » فعدم الفرق 
بين الصی والصبية » مذھب ابن السسیب والنخعى والحسن إن حى والثورى 
وی حنيةف-ه وأصحابه ومالك رذى الله عنہم وه يعدون الرش والنضح ف 
احادیت الاب معن الفسل لاسبق » وهسذا هو الاحوط الوافق للعزيمة ؛ 
. والفرق ينها مذهب طائفة منہم الشافی فى رواية وأحمد واسحاق رضى الله 
عنمي وهم حتجون بظلاهر أحاديث الاب وهذا رخصة وتوسعة کا ترى › قال 
تمد ن الحسن فى الموطأ ؛ قد جاءت رخصحة فی بول الغلام إذا کان لم کل 
الطعام » وس بغسل بول الجارية؛ وغسلما جمیسا أحب اليناء وهو قول 
أنى حنيقة | ه وقال أيضا فى حديث ( فدعا بماء فأتبعه إياه ) : وببذا ناخذء 
عه إباه غسلاء حتی ننقبه ء وهو مذهب ألى حنیفة اه وبہذا ظورأنه لاغبار 
على قول أنى حنبفة فى المألة وأنه لم بنفرد به بل معه أيمة » ومن أراد المزيد 
فعله معانی الاثار وعمدة القارى وفيض البارى . 


نکاح الملاعن بعد الملاعنة 


۷۵ ب وقال أبضا : « حدثنا ان عیینة عن الزھری “عم سول ن سعد : 


٤۹ 


أنه شد التلاعنین على عمد النى کل فرق بینہما: قال بارسول الله : 
كذبت علا إن أنا أمسكتها . حدثنا بزید عن عباد بن منصور عن عكرمة 
عنان عباس قال: فرق اللی‌صبی اله عله وسل بنا . حدثنا ان غير 
وأبو أسامة عن عبد الله عن نافع عن ان شمر قال : لاعن النى صلى اللہ عليه 
وس بين رجل من الا نصار وامرأتة ففرق بینہما . حدثنا ابن بميرعن عبدالملك 
عن سعيد بن جبير عن ان عمر أن انى صلی الله عليه وسار فرق بين المثلاعنين 
فقال : مالى . فقال :لا مال لك إن كنت صادقا فا استحللت من فرجہا ,و (ن 
كنت كاذ يافذلك أ بعدلك منها. وذکرأن أباحنيفة قال: یتروجہا إذا كذب نفسه ». 

أقول : الأحاديث الى ذكرها ابن أنى شيبة هنا نا تدل على أن اللعان 

ليس بقاطع وحدہ حبل النكاح وإلالغا التفريق کون المصنف استدل 
لا حنیفة حينما أراد أن یقم حجة,ضدہ »و طلاق الملاعن أمام الرسول 
صل الله عليه وسل وسكوته من الدلیل على أن الفراق فی اللاعنة إما 
بالطلاق أو بالتفریق » ومن لازم هذا الرأى أن لاتكون حرمة الملاعنةعلى 
الملاعن مو بدةءبل جواز تكاحه منہا إذا أ کذب نفسهە؛ وقه صون سب 
ولدهماء كما هو روابة عن أبى <نيفة » وأما حديث ( المتلاعنانإذا تفرفا _ 
لاجتمعان أبداً ) فوقوف على على وابن مسعود رضى اللہ عنہ ء وأما رفعه 
بطريق ابن أف المغراء إلى ابن عمر عنه عليه السلام فلا يصح لان الراوی عن 
ان ای المغراء ٠‏ هو جمد بن عثمان ب وهو ابن ی شيبة ا جم الهم 
بالكذب 5 فكيف يكون إسناد هذا الحديث ججدأ ؟ لکن ان عد افادی 
صاحب النتفیح پتغاضی عنه لاشيرأ كبا فى العقيدة . وحديث سبل بن سعد 
فى سنده عياض الفہری وهو لین الحديث »بل متكر الحدیث عند البخاری» 
فلا يكون أبو حنيفة مالفا للااٴثر الصحيح على تقدير ثبوت أن ذلك رأيه . 
وإن كان أناس بقولون إنهما لامحتمعان أبدأ تعويلا على تلك الروايات الى 
ہنا بعض ١أفما‏ وعل كل حال للاجتہاد متسع ف مثل هذا الموضوع 
م-4- نكت 


۵ ۰ 


إمامة الجالس 


۹ ۔ وقال أيضاً : ه حدئنسا ان عبيئة عن الرھری قال معت أنس 
ان مالک یقول :سقط النى کی عن فرس الجحش شقه الآمن؛ فدخلنا عله 
نعو ده» ضرت الصلاةء فصلی بنا قاعدا ,وصلینا وراءہ قياماء فلبأ قضى الصلاة 
قال : [ماجعل الامام لی عم بەفاذا كبر فکرواء وإذار كع فار کموا و|ذاسجد 
قاسجدوا؛ وإذارفعفارفعوا بوزذاقال :سم اشلنمدہ فقو لوا :اللبمر بناولگ المد 

ران‌صلی قاعداء فصلواقعودا أجمعون ,سد ثناعيدةعنهشامعن أببه عنعائشة 
قالت : اشت؟ ی النى و فدخل عليه ناس من أصحابه بعو دونه ؛فصلى الى 
تلع جالساءفصاوا بصلاتهقياما »فاشارالبهم أن اجلسوالاسواءفلنا انصرف 
قال : إا جعل الا مام ليؤتم به › اذا ركم فاركموا ‏ وا رفع فارفعوا وإذا 
صلى جالسا فصلوا جلوسا . حدثنا وكيع عن الامش عن آن سفيان عن 
جابر قال؛ صرع رسول الله سل عن فرس له «فوقع على جذع فانقکت قدمه. 
قال : فدخلنا عليه نعوده وهو يصل فى مشر به لعائشة جالسا ؛ فصلنا بصلا ته 
وحن قيام. ذأومأ إلينا أن اجلسواء فلا صلى قال :إنما جعل الآمام ليؤثم به 
اذا صلی تناو قناماء وإذا صلى جالسا فصلوا جلوسا . ولا تقومواوهو 
س کا شعل أهل فارس بعظائما . حدثنا أبو خالد عن محمد ن عجلان 
يدبن سرع سا عن أى هريرة قال :قال النى مکی بی : [ما جعل 
الاماه | لوم 4 اذا کر فکروا: وإذا قرأ وأ تأنمتواء و إذا له :غير ألمغض.وب 
عليوم ولا الضالين فقولوا أمين : وإذا ركع فا ركعواء وإذا قال: :مع الله 0 
حمده فقولوا : أللبم ربنا ولك ا مد ءوإذا سجد فاسجدوا ‏ واذا صلی جالسا 
. فصلوا جلوس. وذكر أن أباحنيفة قال : لایم الامام وهو جالس ». 
أقول : أطال الصنف ف هدا الباب فى غير سل ' لآن حديث (إذا 
صلی جالساً فصلوا حاوساً ) يعم من طرق لمكن خر الا مرین صلاة اجماعة 
قیاما عند ما یؤمہم الامام جالساً بعذر کیا فی حديث مالف فى الصححین : 


۱ 

وق صحیح البخاری لتصریم بنسخ الحديث الأول » فلا حاجة إلى اطالة 
الكلام فى الرد على المصنف فى هذه المسألة ء وأما ابن حبان قہور فوصححه " 
رواته عن الشعی ( لا و من الئاس أحد دی جالسا ) مع أنه صح ع 
تکذیبه أغلظ تكذيب فى جامع الترمذى .ونسى ان حبان فى تہورہ هذا أن 
مذهب ی ح4۵ مسع غیر ا مریض من العو د ۱ وق نصب الراية )۲~( 
م پشفی و یکفی ف (ہضاح هذه المسألة ۰ عل أن جرح الر جال ۳ ختاف ف 
أنظار آمل العلم ۰ اہر الذى يكذبه أبو حنيفة روى عنه الثورى ومد ن 
الحسن وعتجان روايته و هی ع مار مین متا بعة آن حنیفه ف بج ريسم جار 
و امحنهد 3 يتأ بع اجنهاد اسما » وک م علد أنى حنفهة سس ا جج ملم 
حل برش عائشة ( صل آخر صلاره تاعداً والناس خلفه قيأم ) ی قال الجيدى 
ولیس أو حنیفه منفرد فى تجويز صلاة القائم خلف القاعد المعذور » بل معه 
ف ذلك أو یوسف ومد والشافعی ومالك فى رواية والأوزاعى رجہم الله 

نکن هذا القدر من السان ف هذه المسالة الو اضحة المر‌هانِ ۰ 


شہود الرضاعة 


پچ ہہ وقال أيضأ ۳" ور زا عسی ن و نس عن حمر بن سعيد بنأنى سين 
قال : حدثا ان أنى ملكي قال : حد نا عقمة 2 ا حارث قال : زوجت بذى 
أن إهاب القيمى فلا كانت صف حه ملسکتہا حادت مولاة لاهل مک ء ققالت: 
قد أرضعتي افر لب عقبة إلى النى مش بالمدينةفذكر ذلك له ء وقال : سألے 
أهل الجارية فأ روأ فقال: وقد قیل ففارقہا . ونکحت غيره . حدئنا معتمر 
عن مهد ن عم عن محمد من عبد ا ھن تن السلمای عن ننه عن ان عمر قال: 
ثل النی مت مایجوز فى الرضاعة منالشهود؟ قال رجل أو امه .و3 


ص 


۵۲ 
أقول : إن الحديث الأول خرج فى الصحاح والستن على ألفاظ »وأخذ 


بظاهره عثمان رضى الله عه ءففرق بشپادة المرضعة ء وهذا مذهب أحمد 
وإسحاق والاوزای . وا ہور على أنه لا تكن فى ذلك شهادة المرضعة ؛ 
وأجابوا عن هذا الحديث عمل النبى فى ( فنهاه عا ) فى بعض روایانہ على 
لتنزيه » ومحمل الامی فى ( دعبا عنك ) فى بعض روابانہ على الإرشاد لیبتعد 
عن مواقف التهم » وقد أسند '.وعبيد من طريق عمر والمغيرة بن شعبة وعلى 
ابن ألى طالب واہن عباس رضى الله عنہم أنهم امتنعوا من التفرقة بي نالزوجين 
بذاك فقال عمر : فرق بينهما إنجاءت بينةء وإلا تغل بين الرجل وامرأته إلا 
أنيتنزها , ولوفتح هذا الباب م تشأ امرأة أنتفرق بين الزوجين إلا فعلت ام 
ومعوم الجمبور ولآبىحنيفة أسوة حسنة ہم ؛ والذين لا یقبلون ¿ شہادةۃالمرضعة 
وحدها ختلفون ن فما زندون علہا مع فرق بعضوم بين شہادی المرضعة قبل 
المقد و بعده ؛ و تفصیل‌ذاك ق‌شروح کتب الحديث و کب الذاهب ؛ولسنا 
فی صدد تفصیل ذلك راجع فتح الباری (۱۷۰-۵) وعمدة الادی(4۹0-۱) 
وأما الحديث الثانى فو سنده لین وان عثم وهما ضعفان » وقالالبدر 
العينى : قال أصماہنا : يبت الرضاع ما يثبت به المالوهوشبادة رجلین‌آورجل 
وامرأتين »ولا تقبل شهادةالنساء النفردات لان ثبوت الحرمة منلوازمالملك 
فى باب النکاح ثم الملك لا يزول بشبادة النساء ا منفردات فلا تثبت ا حرمة اه 
لقوله تعالى فى الاشہاد على الاموال :واستشهدوا شبيدن منرجالم فان لم 
يكو نا رجلن فرجل وام رأتان . 


۸ - وقال أيضا حدہنا ید بن هارون عن تمد بن اسحا عن داود 
1 ماس بعد تن بتكا الأول . حدثا أ ای ما عن یل عن 


af 


الشعى أن النی صل أله عليه عليه وسل ردهأ عليه ہنکاحہا الأول . وذنڪر 
آن با حنيفة قال : يستأنف النکاح » . 


أقول : زیلب‌رضی‌الله عنما تزوجبا آبوااعاص بنالربيع ‏ ان‌آخت‌آمها 
خديجة الکبری رضی الله عنها - قبلالبعثة النبوة بعشر سنين وأبی‌زوجہا أن 
يسم وأسر ببدر فأطلق بش رطإطلاقہاء فہاجرت إل المدينة » وأسر أبوالعاص 
انی مرة وهو قافل من الشام فى عير لقريش سنة ست فیجادی الأولىمنها 
اجار تہ ز ہب »کله أبى الاسلام أيضأ حی رحل إلى مک فأدى الحقوق ۰ 
ورجع بعد أن أسلرفى مشہد من قريش فى أول سنة سبع ؛ فرد عليه زيلب ثم 
توفیت زينب رضی اللہ عنها فى أول سنة تمان من الهجرة؛ وتوف أبو العاص 
سنة أثلى عشرة من البجرة فى التحقيق فى خلافة أنى بكر رضى الله عنه. 
و نیما على بن أنى العاص أردفه النى صلی اه عليه سل على راحلته يوم الفتح 
وتوفى فى حياته عليه السلام وهو قد ناهز ال . وبعد هذا المہد أقول : قال 
أبو حشفة : : إٰذا .- أحد اطربین ۰ وخرج ۳ دار الاسلام و قی الآخر 
كافراً بدار الحرب وقعت الفرقة بيتهما باختلاف الدارين لقوله تعالى :. 
( با الذين آمنوا إذا جاءم المؤمنات مہاجرات فامتحنوهن الله عل بإعانهن 
فان عليتموهن مومنات فلا ترجعوهن إلى الکفار لا هن حل لبم ولا 
علون لبن وآنوھ ما آنفقوا ولا جنا اح علیکم آن تتکحوهن إذا آتیتموهن 
أجورهن ولا مسكوا , بعصم الکواٹر وا ما أنفقم وليسألوا ما أنفقوا 
ذلع حم الله عم نک والہ عل حکیم) . فإنعدم إعادتہن إلى دا رأزواجہن 
وتحریہن عليهم ورد مبورهن إلى أزو اجبن وإباحة نکاحہن لآخرین لا تدع 
جالا للقول بقاء الزوجية بین امرأة أنت إلى دار الاسلام مسلية ؛ وین 
زوجہا الذى بق بدار ارب وهو کافر . وإيجاب العدة عليما ما لا يدلعليه 
کتاب ولا سنة لآن العدة إنما هی فى الطلاق والوفاۃء وهنا انفساخ نکاح 
بدون طلاق ولا وفاة , فکنی استبراؤها محبضة لتتزوج من غير حاجة إلى. 
انتظارها إلى انقضاء مدةئلاث حيض کا ری ذلك طائفة من الفقباء؛ ومن 


Of 


أدلة أنى حشضفة ف الا كتفاء حصمضة وأحدة حديث ان عباس فى کتاب 
الطلاق من حم البخاری » وقبه ( إذا هاجرت امرأة من أهل ار ب لم 
تطعلب حی تحيض وتطررء ذاذاط رت حل اها النکاح ) والظاہر منه الحيضة 
الراحدة. ولةوة حجة أنى حنيفة ق هذا الباب اضطر ان حزم العروف 
بكثرة خروجه على ما يقوله الفقہاء إلى قبول ما ذهب إليه أو حنیفة من عدم 
وجوب السيدة هناء فعل هذا إن الزوج إذا حضر إلى دار الا سلام مسلا 
لا عل له زوجته الى حضرت مسلمة من قبل إلا بعقد جديد ومپر جدند کا 
هر مقتضی القواعد العامة » وکا قال بذاك عطاء ءوقواہ البخاری فى الصحیح» 
وإليه ذهب ابن عباس وعطاء وطاوس والثورى» وأو ور وان المنذر 
والبخارى وفقباء الكوفة کا فى فتح الباری ( ۳۲۰-٩‏ ) . وفريق يقول :ما 
ترد إلبه على النکاح السابق من غير عقد جدید إذا كان يئه آئناء العدة ء وهذا 
ما 1 | صح فيه خەر مع مناوانہ لاب ال ال السابق ذک رهاء وبنى ان أى شيبة 
اعتراضه على سینا عل ال أى الٹای, و اح خرن لکن ار الأول فى 
سندہ أبن أن إسحاق؛ و أل مأ هآ مدلس‌لا تقل عنعنته :وهنا قد عنەن, وقال 
عبد الحق فى الأحكام :لم بروه ممه إلا من هو دونه » وابن الحصين لین یقول 
عنه ان عييئة : كنا نرق حدیثہ » وقال أو داود : أحادثه عن عكرمة میا كير. 
وقال أبو حاتم : لولا أن مالکا روى عنه لترك حدیثه - یعنی فيه من الآخذ 
.| يوجب ترك حديثه؛ لكر تساهل مالك فى الرواية عنه حمل الرواة على 
التساهل معه - ومع ذلك ل بخرج مالاك حديثه هذا ف الموطأ ء بل اكت 
مرسل الزهرى ف هذه المسألة , وعاب غير واحد على مالك روایته عن 
ان الحصين » وقال الساجى : مضکر الحديث بتبم رأى الخوارج ؛ وعكرمة 
كثر الكلام فيه » وذكر الذهى فى الميزان فى عداد ناكم ان الحصين 
حديث الباب وساق بلفظ ( انالنى ملع رد زينب على أنى العاص بعد ست 
سان احاح الأول و ععدث اہ کاحا) مقال: آخر جدالترمذى وفال:لا يعرف 


و په لعله 1 من قبل دول داود 9 ا<صبن ۹ وحاول ان ر أن 


66 
. بزیل الاضطراب فى ذكر عدد السنین فى الحديث بأن الست من ھجرتہا 
إلى إسلام ان العاص » والسنتین أو الثلاث من نزول ( لا هن حل ثم ) إل 
قدومه مسلما ء فإن بینپما سنتین وأشمرا » فأهمل الكسر بعضمم» و جبره بعطپم 
كنا يظبر من الفتح ( ٩‏ ۔ ۳۲۵۷ ) » وتلك مدد الفارقة بالا بدان »وأما الريدوزة 
فقبل ذلك بكثير لآنها إن وقست من حين البعثة النبوية حين آمنت جدمجة 
وبنائها إلى إسلام أنى العاص . فالمدة قريبة من عشرين سنة ء وان وقمتحين 
تلبت (ولا تنکحوا المشركين حى یؤمنوا) ذأ کثر من عشر سنين عند من 
برى أن هذه الا مكة !اک حبسہا إلى بدر » فظبر أن ردهاعللى أنى ال اص 
بنکاح جديد حين قدم المديئة لیا سنة سبع » وكان ذلك بعسد نزول آیة 
الممتحنة بعد صلم | لد بدة و محر کم المسامة على الكافر القاضى بان لا گرد 
عليه بعد أن اسل إلا بعقد جديد وصداق جديد کا هو مقتضی حدیث ‏ 
أن عباس الخرج ق يم البخارى وقول عطاء المؤيد فيهء وهو الموافق 
ود ٹف حجاج 7 أرطأة عن مرو بن شعيب عن اه عن جده عبد اشن رو 
المصرح فيه ردها عليه بعشك جدید وهير جدید ولفظه : ( ان النى میا رد 
ابنته زينب على ألى العاص بنكاح جديد ) فى سان ابن ماجہ و( بمبر جديد 
ونکاح جديد ) فى جامع الرمذی , وحی الترمذى عن يزيد ن هارون : أن 
حديث أبن عباس أجود إسناداً : والعسل على حديث مرو بن شعيب ام 
وقد سبق سان ماق إسناد حد رت ان عباس من المأخذ خلا عؤالفته ذهه 
الذ كور ف‌البخاری وقول عطاءالمدون فيه المؤيد عند البخارى, ومن الفر اب 
اویل ابن حجر العمل ف كلام يزيد بن هارون بعل أهل العراق تسوية 
للسالة على موافقة مذهبه نفسه : والمفال الذى يشير الترمذى إلى وجوده فى 
حديث عمرو بن شعیب هو وجود حجاج بن أرطأة ف سندہ وکو نه لم پسمعه 
من عمرو بن شعیب؛ ولذا ترى أنا بكر ن العرق الحافظ يقول فى شرح 
الترمذى : هذا باب لم يصح فيه حديث مسند ؛ وصح مرسل ابن شهاب الزهرى 
فى الموطأ يعني فى رد المسلہة على زوجم الذى أسلم فى العدة بالتكاح الآرل, 


۹ 


وهذا غریب منه حيث لم يلتفت إلى ما یقوی حديث عمرو بن شعیب من 
حدیث‌ ان عباس ف المخارىءوقولعطاء فيه أيضاء وإلى عمل الامة به » وال 
یه المتحنة القاضية بزوال العضمة بعد أن أسلبت المرأة» وهذا منه ميل مع 

الذھب :و الباجى بعد أن آشار ل الضعف ق‌رواية انإسحاق والاضطر 7 
فا حی فى السنین ذکر حدیث عمرو بن شعيب فى رد زيلب إلى أنى العاص 
بنكاح جديد وحديث غيره وقال : وهذا أشه وأقرب ولو ثبت ألرد بالنكاح 

الأول لاحتسل أن راد به مثل الصداق الا ول . ۰ وعتمل أن کون 
ملسوخا بالإجاع على الینوة عند اتقضاء عدته ‏ راجع النتق ( ( ۰-۳ “(to‏ 
و جنح ان یف البر إلى ترجیح حدیث مرو ن‌شنعیب وأو لحديث ان إسحاق 
عثل ماأول به الباجی » وقال : وحديث عمرو بن شعیب تعضده الا صول وقد 
صرح فيه بوقوع عفد جديد ومور جدید والاخذ بالصریح أولى من الاخذ 
با حتمل اھ. على أن الخطابى يرى فى المعالم أن رواءة داود بن الحصين عن 
عكرمة نسخة ضعفہا على ن الدینی وغيره من عاماء الحديث ١ھ‏ ۔ یعنی أنہا 
غير ملتقاة بالسماع ‏ ؤقصارى ما يؤاخذ عليه حجاج بن أرطأة أنه مدلس 

لکن کم من مدلس تقبل روايته إذاحفت بها قرام تن تؤيدهاأ : وزد على ذلك 
ناء شعية وغیرہ عليه ما مجده فى کتب الرجال: ويقول ان عبد ار فى اشفہید: 
(حدیث ابن اسحاق فى الرد بالشکاح الأول إن صح فهو متروك منسوخ عند 
نیع ١ه‏ )» ون الجرهر النتى وتح القدر؛ بل فى ا لی ما مبدىء ود البق 
على الطحاوى فى النسخ » فلا نطيل السکلام هنا بجا هو خارج عن موضوعنا. 
وأما ا بر الثانى فی کلام ابن أنى شيبة فى هذا الباب فرسل لاعتم به فى هذا 
الوضوع خاصة ؛ حيث ثبت إفتاء الشعى لاف هذاق مصنف أن آرشیة 
وروايته على طبق رواب مرو بن شعیب عند الطحاوی وان حزم وغیر هرا 


وهذا ام تحمل ار اکثر من هذا . 


۱ ۽ س وقال أیضاً : و حدم این عة عن الزهرى عن عوسی بن طلحة 


o 


عن عبداللہ بن عمرو قال 5 البى مک رجل فقال : حلفت قيل أن أذيم 
قال : ؛ اذبح ولاحرج . قال: ذصحت قىل أن أرى .قال : ارم ولاحرج. ۳۳ 
عد الا عل عن خالد عن عكرمة عن اہن عبا س أن سائلا سسال النی صلى 
أله ےا یه وس رهست بعد ۳ آمست فال الاحرج . قال : وقال ,حلفت قبل أن 
7 ر.قال الاحرج حدثنا کی بن آدم دا سفان عن عبد أل رحمن ن‌عباش 
عن زید بن على عن اہ عن عد الله بن أى رافع عن على عن النی صلی ألله 
عل 4 وس أتاه رجل فقال: ای أفضت قبل أن أحلق نقسال احلق أو فەس 
ولا حرج . حدثنا أسباط بن عمد عن الشيبانى عن زيادين علاقة عن أسامة 
ن بن شر دك أن ١!‏ ای صلی ألله عليه به وسلم سال رجل حلقت فل آن آذیح قال : 
لاحرج . دا وکح عن أسامة بن زيد عن عطاء عر جاہر قال : قال 
رجل پارسول الله حاقت قبل أن نر . قال : لاحرج . وذکر 7 5 فة 
قال : عليه دم ». 

أقول : إن هؤلاء السائلين مجاهيل فى هذه الروایات وفی الروايات 
المدونة فى الصحاح والسان » وليس بینہم أحد من مشاهير الصحابة رضى الله 
عنهم ؛ وورد فى صحيح البخارى فى حد بث عبد اللہ بن یت 
ل أشعر غلقت قبل أن آذیح. قال:أذيم و لاحر »اء آخر فقال:م أشعر فنحرت 
قمل أن رمی . قال آرم ولاحرج ) وق حد مث آخر فيه ( فمام اليه رجل 
. فقال: كنت أحسب أن كذا قبل كذا : ثم قام آخر فقال : كنت أحسب أن 
كذا قا , )دق روا سل (فا عت سان ميد عن أمر ما شی ا 
أو يول من تقدے بعض الامور على بعض أو آشاها إلا ال افعاوا ذلك 
ولاحرج ) . وقد بوب |اخارى على حديث ان عباس بطريق طاوس 
وعكرمة فى التقدحم والتأخير» وقوله للسائل ولاحرج بلفظ : ہ باب إذا ری 
بعد ماأمسى أو حلق قبل أن بذیح ناسیا أو جاهلا » وقال الموفق بن قدامة 
فی المذنى : ١‏ قال الاثرم عن أحمد إن کان ناسا أو جاهلا فلا شىء عليه »ون 
کان عالما فلا لقوله فى الحديث لم أشعر » فيختص الحم حال الجبل والنسيان 


کر 
فلا تعم التوسعة الأحوال كبا من عل وجبل؛ وذكر ونسیان کا توم أهل 
الظاهر ومن سار سيرم ء ولذا بقول الطحاوى فى معانى الاثار بعد أن أشار 
إلى أن ( لاحرج ) صحتمل النوسعة العامة وق الاعم لعسذر الجبل والنسیان 
وبعد أن ذکر الأحاديث الدالة على عذر الجبلوالنسبان فى طرق الحديث 
الذکور : « فدل ماذکرنا على أنه صل الله عليه وسل إنھا أسقط 
ا حرج عنہم فى ذلك للنسسيان لا أنه أباح ذلك لهم حى يكون هم مباحا أن 
شعلواذلك فى العمد » . ۱ 

مساق حديث أنى سعید الخدرى فی هذا الباب وفى آخره ( عبساد اللہ 
وضع الله عز وجل ا حرج والضیق تعلیوا مناسکم فانبا من ديدم ) وال : 
أفلا ترى أنه آمرم بتعلم مناسكم لآنهم کانوا لاسنو نبا ؟ فدل ذلك على أن 
رفع ا حرج عنہم جهلهم بأمر مناسکہم لا لغير ذلك » م سأق حديث أسامة 
ابن شريك وفيه ( إن الاعراب سألوا رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ی 
أشياء ثم قالوا : هل علینا حرج فى كذا ؟) تم قال : ( أفلا ترى أن السائلين 
لرسول اللہ إنماكانو | أعرابا لاع لحم بمناسك المج , فاجابهم رسول الله صلی 
اللہ عليه وسلم بقولهلاحرج )بدح لهم مافعلوامن تقد وتأخير . وأمرہم بقوله 
وتعلموا مناسککم “م قال قد جاء عن ابن عباس مايدل على هذا ا مع أيضاً 
وقال : حدثنا على بن شيبة قال حدثنا عي ن حى قال حدثنا أبو الاحوص 
تن ابراهم ن مھاجر عن جاهد عن ابن عباس أنه قال ) من قدم شيا من 
حجه أو أخره فلييرق لذلك دما) حدثنا نصر بن مرزوق نا الخصيب تنا 
وهيب عن ایوپ عن سعيد بن جبير عن أبن عباس مثله فبذا أبن عباس 
وجب على من قدم شيئاً من نك أو آخره دما وهر أحد من روى عن النى 
صل الله عليه وسل انه ماسئل بومثذ عن شی قدم ولا آخر من امر الج 
إلا قال :لاحرج فل یکن معنى ذلك عنده‌معنیالاباحة فى تقدیم ماقدموا وتأخير 
ہا أخروا ما ذكرنا إذ کان وجب فى ذلك دما ء ولکن كان معنی ذلك عنده 
على ان الذين فعلوه فى حجة لی صلی اه عليه وس کانوا فعلوه على ا ہل 


0۹ 

منهم با حکم فيسه كيف ہو؟ فعذرهم حہلہم وأمره, فى المستأتف أن یتعدوا_ 
اکم اھ وما من والوضوح مکانء ومن تمسك یق تضعیف لبو ته عن 

ان عباس ابر اهيم بن مہاجر لم يفطن أن كلام ان الجوزى فيه من جر أله 
تبس عله هذا بآخر یوافقہ فى الاسم واسم الاب والا فہو لابأس به عند 
الثورى وا حمد وقد غضب أبن مہدی عإ لی ان معين حیلما رآه بضعفه ,وقال 
أبن سعد مه وقد تپور أبن حزم ٹی رد حددہلہ هذا من غير حجة . و ا جوەر 
الق عن حديث ان مہاجر هذا : سنده صحیح على شرط مسل , وقد روى 
عن أبن مہاجر هذا الماعة غير البخاری کا روى عنه أمثال الثورى وشهية 
والاعش ولو سل تضعيفه بسوء الحفظ فالسند الذى ذكره الطحاوی هذا 
الخيربعده يدل نی أن اینمپاجر ضبط الحديث فصر بن مرزوق من شیوخ 
ان أ ۵ ی حاعه وقالع ام إله صدوی وعن ا خصمبن ناص شيخخه قال ابو زرعة: 
مه اس إن شاء اللہ وقال ان حبان ثقة رما اعا : ومن فو قہم جبال فی ااثفة 
وزد على ذلك إ إخراج | لن أف شيبه عن جرر عن سصور غن سعید بن جمير 
عن ان عباس نحوه کا وععدة القأرى وهذا يقطع لع کلام كل خطيب إن م 
بكن ناسخ الكتاب رفعه إلىابن عباس‌سپوا» لان فيهرواية ذلك عن‌ان‌جبیر 
بهذا السند, وقد روى ان ى شية مدل ذلك دا سا نيد صحيحة عن سعدن جير 
وأنى الشعشاء وابراهي کا روى ان جرر ف التہذیب ذلك عن ا لحسن . 
پا فى حليفة ه سو 6 سس 4 ڑلا الاخا مار احبار الا+4 خلاف من حمل 5 
(لاحرج )ھا مالا حتملہ دادول دليل ثير ؛ على أن قول أبى حنيفة هو العرمةفى 
المسألة والاحوط بخلاف قول الآخرين فلا معنی للاعتراض على أنى حنیفة 
فيا أخذ فيه با قوی الدلیلین: ولوس الفرق بين المناسك باعتبار وجوب الدم 
فى بعضما دون بعض عا یتعلق به رضنا فىهذا الوضوع فنترك ذلك إلى مظانه 
من کتب ا خلاف . 


تخليل ار 


۰ وقال أیضا:+حدثا وکیع عن سفيان عن السدى عن نحى بن عباد 


4. 

عن أنس بن مالك أن أيتاما ورثوا مرا فسأل أبو طلحة النى صلی اقه عليه 

ول أن مله خلا. قال : لا " وذ کر آن أيا حنیفة قال :لا بأس به » . 
أقول : أخرجه مس وغيره لکن فى أغلب طرقه السدی واختلفت فيه 
ال نظار , وملخص مافصله الطحاوى فی المشكل فى أربعة أوراق : أن ذلك _ 
کان فى مبدأ تعر مم ال حرء وكان إذ ذاك تشق الزقاق فيا يكنى فيه الاهراق 
جرد التشديد » وغرسعزبمة الاقلاع فى النفوس لا لتحرم التخلیل أوالزق : 
وقد أخرج أبو يعلى فى مسندہ عن جابر أن النی صلى اللہ عليه ولم عرض 
الايتام عن جرم مالا کانی نصب الراية (غ - ۳۱۲) »وفی سن الدارقطى 
بطريق فرج بن فضالة عن حي بن سعيد عن عمرة عن أم ية فى إهاب الميتة 
أن النی صلى الله عليه وسل قال : إن دباغيب | عله کا محل خل اخثرء وى 
لفط عل دہاغہا کا عل حل ا مر » وقال الدارقطى تفرد به فرج بن فضالة 
عن ی وهو ضعيف لکن فى تار یا خطیب : قالآبوزکرا : فرجبن فضالة 
صالم ء وقال ان المدينى : هو وسط ولیس القوی . وقال أحمد : هو ثقةاه 
وروی عنه شعبة ووکنع وغیر ماء وأخرج له أبو داود والٹرمذی وانھاجہ 
وا جتہد قد يترجح عنده ر واية مثله إذا احتفت بقرائن . وفى المعرفة للببوق 
عن المغيرة بن زيادة عن آنی الزبير عن جار مرفوعا ( خير خاک خل 
مرک ) . قال البييق تفرد به المغيرة وليس بالقوىء وان صح بحمل على 
ما إذا تخلل بنفسه ؛ وعليه أيضا حمل حديث فرج بن فضالة | ه لیکن التبم 
ترك المطلق على إطلاقه » والمغيرة وان اختلفوا فيه ٬لكن‏ آخرج له أصحاب 
السئن الاریعة » وف تبذیب التبذيب وه و کیم وان معین: والعجلى 
وان عمار » ويعقوب بن سفیان » وف التقريب صدوق له آوهام. فلایستفرب 
أن يتمسك بروالة مثلہ الختبدء ولاسم فا يتف ادى به عن ضرر یلحق 
بالیتیم » وسبق تعويض النی صلی الله عابه وا مالا عن اهراقبا . واختلف ۱ 
قول مالك فى التخليل فقال : مرة لاججوز ون فعل عصی وطبرت ؛وقال مرة 


لامجوز ولاتطبر؛ وبه قال الشافعی وأحد :وقال مرة :جوز وتطبر وهو قول 


4 


۱ أنى حنفة . وحکی محمد فى اجج جواز ذاك‌عن‌عل‌وان عباس وأ والدرداء 


إغتيال نا کم الحارم 


١‏ س و فال ارضا: : و حدثنأ حفص عن أشحث عن عدی ن ثابت عن 
الدراء ٠‏ أن البى صلى الله عليه وسلم أرسل إلى رجل تزوج امرأة آیسه فأمره 
أن يأتيه رأسه . حدثنا و کم عن الحسن بن صالح عن السدى عن عدى 
ابن ابت عن البراء قال:لقست خالی ومعه الرایة فقلت : أبن تذھب ؟ فقال. 
آرسلی النى صلی الله عليه وسل إلى رجل تروج امرأة أبيه أن أقنله أو أضرب 
عنقه . وذکر أن أبا حنيفة قال : ليس عليه إلا الحد». 

أقول : ی العقوبة العروفة لازنی من الرجم أو الجلد على اختلاف 
حال الزانى من إحصان وغيره وفى سندى الحديثين أشعث بن سوار؛ 
واسماعيل بن عبد الرمن السدى » لکن ورد الحديث من غيرطرقهم) أٰضا 
۱ عند الطحاوی وغيره ؛ و ۸ پذکر فى الحديث غير التزوج؛ وهو العمّد , والعقد 
على ذات حرم مع العم » استباحة لنکاحہا وفیکون هذا العقد وحده كفراً 
وردة , ولاس أنه قد ورد فى بعض طرق الحديثك عقد اللواء لمن بعث 
لقتله کا ورد فى بعضها استباحة مال القتول » وهذان لا يكونان إلا ضد 
المرتد ا حارب : وم یذ کر فى طريق من طرقه الفجور ہہا ء فیکون قتلہ على الردة 
- لاعلى الزنی, ولو كان اراد العقوبة على الزثی لكانت عقو بته إما الرجم أو 
٠‏ الجلدءفيكون قتله بسبب ردته الموجبة القتل » وقيامه بالسلاح لابسبب الزنى 
لانه لم يصرح به فى طريق من طرق الحديث : فيكون ادعاء أن يكون ذلك 


۱ القتل لازتى دعوى بلا دليل؛ وخالفة صر عة المنصوص فى عقوبة الزانی 


فى الكتاب والسنة › فلو ورد أنه زق بذات حرم من غير ذکر مابدل على 
ار دة والجحد معه لكانت عقوبته عقوبة الزناة کا يقول أبوحنیفة » فلایبقی 


٢ 


عل للاعتراض عليه علىهذا التقدر. وقد یکون‌اغتباله لاجل أنلايتحد شعن 

ال تلاك الفضيحة الفظيعة کا توسع فى سان ذلك ا حدث الفقہہ: آبو مدعل 
ان زكرا بن مسعودالحزرجی المنبجى فى ( الب اب فى ا جع بين السنة 
والكتاب ) وشن الطحاوى وک فى هذا الموضوع وحقق ملحظ أں حنيفة 
فى ذلك فى ( معانى الآثار ) وتوسم فى بحث مذا الموضوع أيضا الشیخ 
عبد الى الللكنوى فی کتابه ( القول الجازم فى سقوط اد فى نكاح احارم ) 
فلیراجع تلك المصادر من أراد ا أزيد. 

ذكأة الجنين 
پپ - وقال أيضا : ہ حدثنا حفص وعبد الرحم بن امان عن #الد 
عن ألى الوداك جار ن نوف عن أفى سعید قال قال رسول الله صل الله عليه 
وسل: : ذكاة الجنين ذكاة أمه إذا أشعر . وذکر أن آبا حنيفسة قال : لاتكون 
ذكاته دة أمه» , 
أقول : قال ان الاير فى النباية : بروى هذا الحديث بالرفع والنصبفن 

رفعه جعله خر المتدأ الذى هو (ذکاۃ الجنين ) فتكون ذكاة الام هی ذكاة 
الجنين » فلا حتاح إلى ذبح مسأ نف »ومننصب كان التقديرعنده ذكاة الجنين 
كذكاة أمه ,فليا حذف ا جار نصب ان جرور أو على تقدر انه بذکی تذكية 
مثل ذكاة أمه, فذف المصدر وصفته, وأقام المضاف اله مقامه , فلا بد 
عندہ من دبح الجنين إذا خرج حا : ومنهم من برویه بنصب الذكاتين أى 
ذکوا الجنين ذكاة أمه اه والنذ كية الذیح والنحر . فعلى الروايتين الا خير تين 

لابد من تذكيه الجنين لحل أكله ء والرواية الاول تمل معنہین : أحدهمأ 
إغناء ذكاة الام عنذكاة الجنين , و الآخر أن ذكاةالجنين تکون على طبق ذكاة 
الام بطريق التسبيه البليغ . وهو الموافق لمی الروا ينين اللتن سبق ذکرخماء 
واجمع بين الرواءات لا دعبأ تتضادء وأا إغاہ ذكاة الام عن ذكاة الجنين 


۳ 


مد عا لى أكل الجنين سواء حرج حا أو م متأ وهذا ,کون مالفا لقوله 
ثعالى : ( حرمت علي اليتة ) والجنين إذا مات فى بطن أمه يكون منخنقا 
و( المتخنقة ) فى عداد الحرمات نص الکتاب » وإذا خرج حياً ثم مات من 
غير ذبح شرعی يكون القول عل أكله قولا حل أكل اليتسة » وليس ذلك 
الحديث فى قوة المعارضة لداول السكتاب | أصر يم . لان طرقه کاہا لاتخار 
من ضعيف أو هالك » فجالد فى سند حديث ان أقى شيبة هنا ضعیف بالاتفاق 
ہن نماد وأو الو داك دنعيف عند أن حزم > ووجوه تضعيف باق الطرق 
يظور من نصب الراية ومن الى لان حزم + ومع آی حنیفة فى القول بعدم 
إغناء ذكاة الام عن ذكاة الجنين زفر بين أصحابه » وكذا ابن حزم مع سعى 
منه فى إخفاء متابعته له فى المألة بأن أوسعه سبا كا هو ديدنه؛ وکنسانود 
أن نری المنذرى أئره لسانا ما يقول فى هذا الباب :من حامل يرأ منه 
الاصحاب , وله فى خلقه شؤونء وق حديث ابن عمر عن الدارقطى قول 
عبيد الله ن عمر ( ولكنه إذا خوج من بن أمه یھر بذعه حى خرج الدم 
من جوفه ) أهذا شىء غير التذ که عند ا منذری ؟ !. قال ابن رشد فی بداية 
اجتبد : قال أبوحنيفة إن خرج حیا ذبح وا کل . وان خرج مبتا فمو میتة . . 
وسبب اختلافہم اختلافیی فى صحة الاثر المروى فى ذلك مع خالفدے 
الاٴصول : لان الجنين إذا کان حيا با لم مات موت أمه فانھا عوتخنقا » فهو 
من المنخنقة الى ورد الاص بحر مہا » وال ګر مه ذهب أو محمد , نح مھ 
وتوسع الامام أبو بكر الرازى الجصاص ی أحكام القرآن فى إقامة الادلة 
7 صحة مأذهت اليه به و جن. يفة هنا يث لايستغىالبياحث عن الاطلاع على 
سأنه بيا نه البد بع ق هذا الى وضو ع 


کر ادر 


لوا وقال اما 0 دا وکح واہو خالد الاحمر عن هشام بن عروة 


٦٦ 
عن فاطمة بنت ا نذر عن أسماء بنت ای بكر قالت : نحرنا فرسا على عرد‎ 
رسول اللہ صل اللہ, عليه وسل فأكلنا من لجيه . حدثنا ابن عبئه عن عرو‎ 
عن جار قال :أطعمنا الى صل الله عليه ول لوم الخيل ونہاناعن وم ا رہ‎ 
حدثنا أبو خالد عن ابن جریج عن ای الزبيرعن جابر قال: أ كانا جوم اليل‎ 

يوم خيبر. وذکر أن أبا حنيفة قال: لاتؤكل » . 

أقول : يؤيد الل حديث جابر فی صحيح البخارى عن بوم خیبر وفيه 
( وأرخص ف الیل )ء ولتلك الاحاديث جوز أكل لحم الخيل ابن المبارك 
وأبو یوسف ومد بن الحسن والليث والشافعى وأحمد وأبو ثور وخالفہم 
- أبو حنيفة ومالك والاوزاعی وأبو عبيد وقالوا: لایوکل لحم الخيل لقوله 
تعالى ( والخيل والبغال وا یر لترکوها وزينة  )‏ وقد بين مالك فى موطا 
اللبٔی وجه دلالة الآية على آنبا لاتؤكل . ولحديث خالد بن الولید ( نبى 
رسول اللہ صلی الله عليه وسل عن لموم الخيل والبغال والمر) أخرجه 
أبو داود والنساتی وان ماجه . وقال بقية فى سند النسانى وان ماجه 
( حدثنی ثور بن زد ) فبقية مدلس» لكنه صرح بالتحديث امکذافأصیحت 
روابتہ حجةء وئور حمصى روى عنه البخارى . قال ان عدى : إذا روى 
بقية عن أهل الشام خديئه ثبت ١‏ ه وقال ان معين والنسائی وأبو زرعة 
وغيرهم :بقية إذا صرح بالتحديث فسندہ حجة فشيخه هنا شای وقد صرح 
بالتحديث کا ترى فیحتج بروایته هذه على المذهبين جميعاء وصالح بن ى 
ان‌المقدام بن معدى كرب ب شيخ ثور _ روی عه جماعة؛ وقال عنه 
الذهى : قال البخاری فه نظرء وقال موسى بن هارون لايعرف ثم قال 
الذهى قلت روى عله ثور وى بن جابر وسلمان بن سايم وقد ولق اه 
بريل أنه ليس مجپول العين ولا مجہول ا حال » هو وأبوهمن وثقہماہن حبان 
على طريقته المعروفة فی التوثيق » وجده هو الصحابى ا شہور؛ وليس بقلبل 
بين النقاد من يقبل رواية رجال طبقة کار التابعين إذا لم شت عنهم 
مأیبھرحہم . 


46 
وأبو داود پیل إلى أن هذا الحديث منسوخ , والنسخ فرع ابوت » 
والحاصل أن القول بالكراهة فيه الاحتفاظ بالخيول الى تشتد الحاجة الیم۔ا 
فى الجباد . واه سبحانه وتعالى أعل . والإذن فى خیبر لملہ كان لضرورة 
امجاعة کا ورد فى بعض طرق الحديث » فيكون من بت فى الحم بالضعف 
على حديث خالد بن الوليد متنا وسندا قد أخبطأ لا ذکرنا فى رجال سنده » 
وخالد هاجر بعيد الحدبية سنة ست فى روایق فلا مانح‌من شہودەغزوۃ عبر 
سنة سبع على خلاف ماتوهمه ابن حزم , والبت فى أنبا. الغازی ليس من 
السپولة باللکان الذى يتصوره أبو مد البزیدی » ولم بقع ذکر خير الا فى 
احدی الروايتين عند أنى داود؛ وروايات أحمد والنسائی وان ماجه خلو من 
٠‏ ذلك فلا مانع من أن يكون مرسلاء حيث وهم أحد الثقات فى ذکر خی 
والثقة قد هم ء ومخالفة الا كثر من أمارات الوه »ومر سلالصحانی حجة عند 
ا یع » والخلاف فى سنة هجر ته مذكو ر فی الاستيعابءقال ان‌عبدالبر : فقيل 
ماجر خالد بعد ا حدیبیة وقبل بل كان إسلامه بين الحديبية وخر » وقیل بل 
کان اسلامه سنة مس بعد فراغ رول اللہ صلی الله عليه وس من بی قر وق 
وقیل بل كان اسلامه سنة مان مع عمرو ن‌الماصوعتمانین طلحة ١ھ‏ وأخر 
ان عبد ابر الأخیرین لتأخرهما فى نظره عن مقام الاعتداد بها ؛ فيحارض 
ود بت خا لد فى نظر مولاء حديث جار السابق افير جح حدیث خالد لكو نه 
حاظراء لکن لم يبتوا بالمنع ولا الاباحة لکون حسدیث جار أصح مع 
وجود أحاديث أخرى تعارضه»› بلراعوا ا ای وقالوا بالكراهة ععی 
کراهة التغذية وانما وقع التشد البالغ فى المنع من ذلك فى كلام ان عباس 
وکلام الحم بن عتيبة صاحب ابراه النخعى . وان أعل . 


م۵ - نكت 


1٦ 
الانتفاع بالمرهون‎ 


۶6 - وقال تا :ہ حدثنا وكيع عن زكريا عن عامر عن أبى هريرة 
قال: قال النی صل الله عليه و سل: الظبر ركب اذا کان‌مر هو نا و لین الدر یشرب 
إذا کان مرهونا؛ وعلى الذى رکب ویشرب نففته . حدنا و کم حدثنا 
الأعمش عن أنى صالح عن أنى هريرة قال : الرهن محلوب ومركوب . حدثنا 
وكيع عن سفيان عن منصور عن ابراهم عن أنى هريرة قال : الرهن محلوب 
ومركوب . وذكر أن أنا حنيفة قال : لاینتفع به . 

۱ أقول : زكريا هو ابن أنى زائدة؛ وعامر هوالشعى؛ و لفظ زدین‌هارون 
عن زكريا عند الطحاوی : ( الظبر يركب بنفقته اذا كان مرهوناء ولين الدر 
یشرب بنفقته اذا كان مرهونا ) ولفظ البخارى بطريق آل نعم عن زکریا 
( الرهن رکب بنفقته .و یشرب لين الدر إذا كان مرهونا ) ؛ عنده بلفظ محمد 
ابن مقاتل کا هناء ونی صحیح البخساری أيضاً ( قال مغيرة عن ار اهم 
تركب الضالة بقدر علفبا ءوتحلب بقدر علفباء والرهن مثلبسا) وأما حديث 
( الرهن م ركوب و لوب ) فقد أخرجه الحا ک وغيره ٠١‏ كن رفعه انفرد به 
راهم بن بجشرء وله منکرات کا يقول البدر العينى وغيره » وأخرجالطحاوى 
بطري اسماعيل بن سالم الصائغ عن هشیم عن زکریاعن‌الشعی عن أنىهويرة 
مرفوعا :( إذا كانت الدابة مرهونة فعلى ا مرتہن علفہاء ولن الدر یشرب » 
وعلى الذى يشرب نفقتہا ) وھذا بدل على أن المراد بالركوب وبالشرب فى 
الحديث السابق ركوب الرتبن وشربه ونسخة أبن حزم 
كانت سقيمة على مايظبر » غرف الرواية وغير ؛ حى هذى ما شاء 
وهذر - وإسماعيل بن سالم وثقه غير واحد واحتج به مسلء ول ینفرد 
[سماعيل بن سالم الصائغ بتلك الزبادة فى الحديث کا توم ذلك ابن حزم فى 
العلى » وبالغ فى التشنيع بناء على هذا التوم »بل تابعه زياد بن أبوب عند أحمد 


۷ 


والدارقطى كيم تأبمه يعقوب الدورى عند البييق على ماقاله الس‌در العیی 
وغيره » وقد أخرج الطحاوى بطريق أنى م عن لحسن بن سال عر 
(سماعيل بن ألى خالد عن الشعى قال : لاينتفع من الرهن بثی. . هكذا ترى 
الشعبى یفتی بخلاف روايته » ولو ۵ تسكن رواشه منسوخة فی نظره لا فعل 
هذاء ولس هو کآحاد التابعين . پل كان ہزاحے الصحابة فى الإقا رغم أف 
ان حزمء ومثلہ عند البيبق بطريق سفيان عن ا ماعیل ء واخرج السبقى 
1 ریق سضان عن خالد الحذاء عن تمد بن سيرين » قال جاء رجل إلى 
عبد أ بن موہ نگ ؛ إلى أسافت رجلا خخسمائة درهم : ورهنى فرسا 
فركتها أو آرکتا . قال : ماأصبت مر ن ظبرها فہو ربا . وأخرج أيضا بطريق 
فان عن زکریا عن ال ی أنه قال فى رجل ارتبن جارية فأرضءت له : 
بعرم لصاحب الجارية قيمة ة إرضاع اللبن وأخرج أيضا عن .نمار > 
جار عن رجل يقال له (براھم قال :سل شریح عن رجل ار لین بقرة فشر ب 
من لہنہساء قال ذلك شرب الربا . وجابر هو الجن ء وابراهيم هو التخعى . 
والجعق وثقه الثورى وشعبة ‏ وان طعن فيه آخرون » والانقطاع فى رواية 
ان سیرین لابضر بعد أن علم مایژده من شی اخارج › ؛ وبعد أن أختير مبلغ 
سوق ارواات عل الا وا معاذ ساب المرنين الثرة من 
س الال آخرجه البیہقی بطريق الشسافعى ؛ وهو بهذا لعی وحديث 
او اہی صاحبه الذى رهنه . له غلمه ء و عله ع رمه) أخرجہالحا م ۱ 
وعره » وهو نص فى عرد منافع الرهن إلى الرادرے دون ا ر تبن ء لکن 
أغلب ماد د على أنه مرسل من مراسیل ابن| سیب من غير ذکر أنى هربرق 
وزد على ذلك أن لفظ ( له غنمه » وعليه غرمه ) مدرج فى الحديث من 
ابن المسيب کا یقولہ الزهرى » وم ينتبه ابن حزم الى ذلك الارسال؛ و إلى 
هذا الادراج فحسنه كله ما ساقه بطریق نصر بن عاص الانطای - وهذا 
وان ذكره ابن حبان فى الثقات على قاعدته فيمن ملم لکن ذكره العقيلى فى 
الضعفای وقال لايتابع على حدشه - وقال اہن حدر :انما هو عد الله 


۹۸ 
ابن نصر الاصم الانطاکی , وقد حرفہ ابن حزم الى نصر بن عاصم ‏ فيكون 
منکر الحديث عند النقاد م فى المزان واللسان وهذأ هو الحديثالذىيقول 
فيه ابن حرم فى انحل (م ‏ ۹۹ ): فبذا مسند من أحسن مأروى فى هذا 
الباب اه ورد عليه ابن حجر ف التلخيص (ص ۲٠٦‏ ) ما سبق من إقامته 
اسما مقام اسم وعماء وكلاهما من لاتقوم بروايتهم الحجةء وف سان البييق 
من حدیث عبد اللہ بن سلام بومن حدیث أق مايؤيد تحریم قبولالهدية من 
الستقرض ‏ وعد ذلك من الربا ما بعضد معنى ماروی ( کل قرض جرمنفعة 
فبو ربا ) » وكذلك مایروی فى هذا المعنى عن ان مسعود واین عباس وآنس 
ن مالك فى سان البييق ( ه ‏ ۳۸۸) فی باب ( کل قرض جر منفعسه فهو 
رہا)ء وقد ذكر أبو عبيد بعد أن ساق فتوی من ان مسعود فى مثل ذلك : 
( يذهب إلى أنه قرض جر منفعة ) ؛ قال البييق : أخمرنا أبو عبد الله الحافظ 
وأبو سعيد بن أنى عمرو قالا : حدثنا أبو اعباس جمد بن‌یعقوب حدثنا راھم 
ابن منقذ حدثی [دریس بن حى عن عبد الله بن عیاش حدئی يزيد بن 
أنى حبيب عن أنى مرزوق التجیی عن فضالة بن عبيد صاحب النى صلى اللہ 
عليه وسل أنه قال : ( كل قرض جر منفعة فهو وجه من وجوه الرنا ) 
_ موقوف - وف سان البيرق أيضاً قول ابن مسعود فيمن أقرض وشرط 
على ا مستقرض ظبر فرسه : ( ما أصاب من ظبره فهو ربا ) .وف نیل 
الأوطار : وما ندل على عدم حل القرض الذى بجر إلى القرض نف 
ما آخرجه البسيق فى ( المعرفة ) عن فضالة بن عبہد موقوفا بلفظ ( كل قرض 
جر منفعة فبو وجه من وجوه الربا ) ورواہ فى السین الكرى (کادوی) 
۱ عن ان مسعود, وأنى بن كعب ‏ وعبد الله بن سلام » وابن عباس ( وآنس 
ن مالك ما بمعنى ذلك ) - وزدت هنا مازدت بین قو سين لیصح النقل - 
ورواه الحارث بن أنى أسامة من حديث على كرم لله وجبه بلفظ (إن النى 
صلى الله عليه وسل نہی عن قرض جر منفعة ) وق رواية ( كل قرض جر 


منفعة فہو ربا ) وق إسناده سوار بن مصعب وهو متروك . قال عمر بن زيد 
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فى المغی :لم یصح فيه شىء | ه وعمر بن زيد يريد به ضياء الدين أبا حفص 
تمر بن بدر بن سعید الموصلی التو سنة ٢٢٦ھ‏ صاحب عدة حكتب فى 
الحديث منها (المننىعن الحفظ والكتاب ) الطبوع قبل سنين ء وف ( زيد ) 
تصحيف بتقدم ماحقه التاخیر » ولس هو بموضع للتعويل والثقة فى باب 
نقد اسدیث ‏ ونق الصحة حتمل معنبین 6 أشرت إلى ذلك فى مقدمة 
( اتتقاد المغنى ) المطبوع» وحديث ( الرهن مركوب ولوب ) على مافيه من 
عال سبق ذكرها مل : لكنه لحقه البيان محدیث ا ماعیل بن سال بان المراد 
ركوب الرتبن وحلبهفيتنافى ذلك وتلك الآثار الموقوفة عن أبن مسعود 

وابن عباس وی وأنى بردة وأنس رضی اللہ عنم فى تحريم كل قرض جر 
منفعة . فقرر الطحاوى أن انتفاع المرتين كان ول الاس ثم حرم بتحريم ٠‏ 
۱ الربأء وہتحریم كل قرض جر منفعة . و عر م ار با من أواخر ماحرم کا 
بظبر من حديث عبر » ولو لم يكن الحديث السسابق منسوغا بتحرجم الربا ما 
خالفه هو لاء الصحابة ء وان عبد البر وافق الطحاوی فى ذلك فقال : هذا 
الحديث عند جہور الفقہاء رده اصول بجع علیبا وآ ار ثابته لاختلف فی 
صحتہا ء و بدل على سخه حدیث ان عمر ے عند البخخارى- فى( أبوابالمظالم) 
لاتحلب ماشية امرىء بغیر [ذنه | ه فثارت ثائرة ابن حزم‌فقال :وأماقول هذا 
الجاهل فبو منسوخ بالٰہی عنال باو بالبى عن سلف جر منفعة »خكذب وافك 
بعد أن زعم اختلاط ا ماعیل بن سام وانفراده بروایتہ ء لكنماسيق مناهنا 
كاف فى القضاء عل هذا الهرا.. وممن أفاض فى هذا البحث إفاضة جيدة 
صاحب الروض النضير فى شرح امجموع الفقبى الكبير » اه الله عن الم 
خيرأ ء والشیخ عبد الى اللكنوى رسالة فى هذا الموضوع ماما ( الفلك 
الشحون فى حك الانتفاع بالمرهون ) جرى فيبا على طريقته فى التظاهر ,عظبر 
الحم فى معترك الا را ؛ فلا يحسكون من هؤلا. ولا من هؤلا. والله آعل . 


۷ 


خباراجلس 


٥‏ ~~ وقال أیضا : و حدثنا أبن عنيئة عن عبد الله ن دینار عن أبن 
عبر قال : قال رسول اللہ صلى الله عليه وسام : البيعان بالحیار فى بیعہما مالم 
يتفرةا إلا ان يكون ما عن خیار . دا يزيد عن شعبة عن اه عن 
صالح الى الخليل عن عبد اللہ بن اخارث عن حکم بن حزام أن ال ی مت 
قال : البيعان بالخيار مالم پتفرقا . حدثنا هاشم بن القاسم حدئنا یوب بن عتبة 
حدثنا أبو كثير السحيمى عن أنى هريرة قال,قالرسول اللہ ص اللہ عليه وسل : 


البيعان با ار فى پیعہما مالم يتفرقا : أو يكن بيعبماعن خیار . حدثنا الفضل. 


ابن دكين عن حاد بن زيد عن جلا ل بن مر عن أي الوضىء عن أی برزة 
ال ۽ قال النى صل الله عليه وسار :ا لان بالخمار مالم بتفرقا . حدثنا عفان 
سنہ نا ما عن تاد عن لسن عن مرة أن النى صلی اق عليه وس قال : 
البيعان با حیار مالم يتفرقا .وذ کر أن أ حنيفة قال : جوز ابی وان م 
تفرقاء . 
أقرل :بريد التحدث عن خبار ا جلس المشبور الختلف فيه بين الفقہاء 

لکن شيخ فقہاء العراق :با حنيفة .وشيخ فقباء المدينة :مالکا ر ضى اله عنما 
على اتفاق فى المسألة » وقلا تعد امهنا على اتفاق فى مسألة الا وتکون قوة 
الدليل ووضوح الحجة فى جانہما ء ومعہا فى هذه المسألة ابر اهب النخی 
وریمة رای وسفيان الثورى' رضی الله عنہم أ جعين . وقوله ا ) اما 
لذبن آمنوا لاتأكلوا أموالك ينك بالباطل إلاأنتكونتجارةعنتراضمتكم ) 
يدل على أن البائع والمشترى مجرد نطقہما بما يدل على رضى كل منہما حل 
لكا منهما تصرف فما مخصه من من ومبیع : و تعلق‌هذا ال على مغادرهما 


اجلس وتفرقہا بالأأبدان يكون مخالفة صارخة لحك تلك الآية الکرعة 


مخلاق ماإذا نمل الحديثالمذ كور عل التفرق بالاقوال معن أن أحدالمتساومين 
إذا أو جب البيع بشمن فله حق الرجوع ما م يقبل الآخر' فاذا قبل الآخر قیل 


و 


۷۱ 


رجوع الموجب تم ابيع من غير أن يكون لاحدھما حق الرجوع الانہما 1 
بتفرقا بالقرل قبل تمام البيع خلاف ما ذا بادر الآول بالرجوع قولا قبل 
نطق الآخر بالقبول » فالبائع والمشترى ماداما لم يفرغا من الإيجحابوالقبول 
فہما متبايعان حقيقة ‏ فللاٴول فى حال ةإنشاء البيع أنير جع قبل قبول الآخرء 
وللا خر عدم قبول عرض الأول : أمااذا آوجب‌الاود و بادر الثانىبالقيول 
فليس لا حدهما حق الرجوع ام البيع بنطقبما الكلمتين الدالتين على التراضى 
وحمل الحديث على هذا العی موافقللآبة الكريمة كل الموافقة . وأما إذاحل 
عل مفارقة أحدہما ا جلس فاطلاق البيعين أو المتبايعين عليبما فى هذه الحالة 
ھا پکون باعتبار ماكانا عليه حالة نطقہما - بكلمى الإ جاب والقبول ‏ الذى 
بق مفارقة أحدهما انجلس » فیکون هذا الاتجاه خروجا عن مقتضى اللفة 
وعن منطوق الآية.فى آن واحد ٠‏ بل عن مدلول حديث النہی عن بح الطعام 
قبل الاكتيال المفيد [باحة بیعەبعد الا کتیال » ولول يفترقا بالابدان - وهذا 
الحديث مخرج فى الصحاح - والتفرق بالا قوال هوالشائع فى الکتاب و السنة 
فى معى التفرق ومشتقاته . قال الله تعالى ( واعتصموا حبسل الله جميعا 
ولا تفرقوا ) وقال تعالى ( وماتفرق الذين أوتوا الكتاب ) وقال سبحازہ 
( ون پتفرقا یفن اللهكلا من سعته ) وقال الرسسسول صل اللہ عليه وسسلم 
( افترقت 'لیہود .الحديث ) : وليس المراد فى شىء من ذلكالتفرق بالا بدان, 
بل التفرق الأقوال» بل التفرق بالابدان من شانه افساد العقود لاعامبا . 
ألا تری أن .فارقة اجلس قبل التقابض فى عد الصرف » وقبل القبض 
اراس المال فى عقد السلم مفسدة للعقد , و تذا تم ملك الا بضاع والاجار ات 
وسائر التصرفات بالعقد لا بالفرقة بعد العقد > فيكو نحم الحديث على التفرق 
الا بدان خروجاعن الاصولء وابتعاداً عن مقتضى السكتاب؛ وموجب اللغة 
خلاف حمله على ااتفرق بالافوال فانه إجراء للفظ التفرق على العی المشبور 
فى الكتاب وااسنة » وابتعاد عن انجاز ف معى البيعين » وموافقة لمقتضى 
کتاب الله کا أوضحنا ذلك كله آنفا » فاستغرب ميل ان عبد البر من هذا 


سے 


۷۲ 


ارا ى النير الحجة إلى خلافہ کا فعل فى ا بر بالسملة الفا لامامه ف 
المسألتين ء وأما مايروى عن ان عمر من قيامه من مجلس عفد البيع لانمام 
العقدفلیس, بنص عل أن خیار ماس من مذهبهحتى رصح عد تأويل الراوی 
هو الاجدر بالقبول » لانه محتمل أن يكون احتاط لنفسه لثلا يحكعليهحا كم 
بری خیار ا جحاس ‏ والخلاف فيه معروف : کما حدث له فى عقد بيع بالبراءة 
من العيب» وألزمہ علیان ما لابراه هو كنا هو مدون فى الموطأ وغیرہ » والعالم 
يرا ماعتاءل فى عقو ده الخد ما لارآه هو فان ری القاضى 
فيه خلاف رأيه بل مابروی عن ان عمر من قولە(ھا أدركت الصفقة حا 
فبو من مال المبتاع ) من الدليل على أنه لم يكن يرى المفارقة بالابدان من 
تمام الیم ؛ کا آسند الطحاوى ذلك سنده ال وقد أطال أبو بكر الرازى 
الج اص النفس في أحكام القرآن فى تأبيد ت أصحاضا ف المسألةء 
لکن البيبق أطلق عنان اانه فى التطاول على الطحاوى کا هو عادته كلها 
ضاقت طرق احتیداجه لمذهه مع أن ذلك لا زیدہ إلا انبزاماً » وقد كال له 
ہکبلہ مرتضى الزيدى فی عقود الجواهر » وکشف عن صنيع البیمقی ساعنا 


ألله ء ووقاناشر العصدة البأردة. 


سجر د السپو بعك الکلام 


وج ۔۔ وقال ایضا : ہ حدثنا أبو معاوبة عن الاعمش عن إراھے عن 
علقمة عن عبد | لله أن النى پل سجد سجدن السہو بعد الكلام . حدتا 
أ و عا عن ہشام عن عمد عن إن مریرۃ أن الب مي تكلم نم سجدسجدی 
السبو . حدانسا ان علية عن الد عن أفى قلابة عن أنى المہلب عن عمران 
ان حصین أن الى صل صل ثلاث ركعات مم انصرف » ؛ فقام اليه رج ل يقال 
له الخرياق فقال : بارسول الہ نقصت الصلاة ؟ قال : وماذاك ؟ قال : صليت 


للاخ د كعات فصلل رکف م سل ثم سجد مجدق السپو ثم سل . وذكر أن 
أبا حنيفة قال : : إذا تكلم فلا يسجدهما» 


۷۳ 

أقول : تلك أحاديث منسوخة بنسخ الكلام فى الصلاة بأحاديه كثيرة 

منها حديث معاویة بن الک أن انی مت قال : ( إن هذه الصلاة لا بصلح 
فببا شىء من كلام الناس » إنما هو التسبيم والكبير وقراءة القرآن ) أخرجه 
مسل» وإسلام معاوية نامک متأخرجداً فيكون ناسخا لا سواہ . قالالنووى: 
فيه تحریم الكلام فى الصلاة مطلقسا لحاجة أولغير حاجة » ولمصلحة الصلاة أو 
لغیر مصلحتبا ء فان احتاج إلى تنبيه أو إذن لداخل و عر ه سبح إن كانرجلا 
وصفقت إن كانت امرأة . هذا مذهينا ومذهب مالك وأى حنيف 4 
رضى الله عنہم؛ وابجبور من السلف والخلف ؛ وقال الاوزاعی: جوزالکلام 
اصلحة الصلاة | ه وحديث أف هررة فيه اضطراب کیر » وهو إنما اسل 
فى عام خیبر , و کذا عمران بن حصين إنما أسلم عام خیبر فلا یکون حديشهما 
هنا إلا مرسلا لتقدم حديث الخرباق على ذلك بمدة كبيرة؛ فلا عکن أن حضر 
هذا ولا ذاك تلك الصلاة لوفاة ا حر باق فى غزوة بدرء والحرباق اسه عير 
وخر ذو الشمالین وذو الیدن جميعا کافی جامع الصو ل لان الائیر نشکون 
تلك الاسماء لمسمى واحد لالا شخاص متعددة حى بتصور تعدد القصةء وأما 
توهم تعدد القصة بمناسبة ماورد فى بعض طرق الحديث من لفظ ( رجل من 
بى سايم ) وڪڪون ذى البدبن خزاعیا فردود حيث إن هذا من بی سل 
ان ملکان: وهو من خزاعه فبو إذن سلیمی خزاعی ء ولو كان من ہی سايم 
ان منصور لكان لهذا التوهم وجه کا فى آثار السئن لمولانا اللیموی » وفتم 
الممهم لمولانا العئهانى» ووجوه الاضطراب فى حدیث انی هريرة مشروحة فی 
فتح ا ملہم شرحا مستوفيسا عيث لابدع احتمال حضور أى هريرة فى تلك 
الصسلاة حى یتوہ أن ذلك ما لم يشمله الاسخ » ومن أراد الزید فلیراجع 
الجوهر النق وآثار الستن وفتح الملهم , فان فيها مالايدع أى شببة فى المساًلة 


واقه أعا . 5 


۷ 


أقل ا مہر عشرة درام 


بم - وقال أيضا : ہ حدنا وكيع عن سفيان عن عاصم عن عبسد عد اللہ 
ان‌عاص بن رپیعة عن أبيه. أن رجلا تزوج على عبد النی يتلل ؛ عل نعل ةأجاز 
النی ملل نکاحه حدئنا حسين بن على عن زائدة عن ی حازم عن سبل 
ان سعد أن النى صلى الله عليه وس قال لرجل : انطاق فقد زوجتكبا افعلمہا 
سورة من القرآن . حدئنا وکیع عن ابن أى لبيبة عن‌جده قال : قال رسو لاله 
صلی اللہ عليه وسل: من استحل بدرهم فقد استحل . حدثنا حفص عن حجاج 
عن عبد الملك بن المغيرة الطائنی عن عبد الرحمن البيلمانى . قال : خطب النى 
صل اللهعليه و سل فقال : أنكحوا الا بای منك , فقام البه رجل‌فقال: بارسول 
لله ماالعلائق بینہم ؟ قال : ماتراضى عليه أهلوهم.حدثنا أومعار یةعن‌حچاج 
۱ عن قتادة عن أنس قال: تزوج عبد الرحمن بن عرف على وزن نواة من ذهب 
قومت ثلاثة دراهم وثلثا . حدثنا حفص عن مرو عن الحسن قال : ماتراضی 
عليه الزوج والمرأة فهو مر . حدثنا معتمر عن ابن عون قال : سألت الحسن 
ما آدنی ما زوج عليه الرجل ؟ قال : وزن واة من ذهب , حدثنا وکٍع عن 
سفیان عن إسماعيل بن أمية عن.سعيد بن المشيب قال : لو رضيت وط 
کل مبرآ . حدثنا وکیع عن سفيان عن عمیر المئعمى عن عبد الملك بن عميرة 
الطائقعن ابن البيامانى قال : قال النى مق : (وآنوا النساء صدقانہن نحلة) قال 
قالوا بارسول الله :افا مدق پم تال ماتراضى عليه آملوم . وذكر أن 
با حنيفة قال: : لایتزوجہا على أقل من عشرة درام ».. 
أقول : عاص بن عبیسد اللہ فى اليد بث الأول ضعيف لاعتج به عند 
ان معين وغيره ہ والحديث الثانى مخرج فى الصحاح والستن؛ لكن اختلفت 
ألفاظه جد الاختلاف حى انسع نطاق النظر فيه عند أهل العل, ومن ألفاظه 
ماف فتم الباری ( وا ) من حدیث ان مسعود (قد أتكحتكها على أن 
تقر لہا وتعلہاء وإذا رزقك الله عوضتها ) وهذا ما يستأنس به » وإن طعن 


۱ ۷۰۵ 
فيه الدارقطى والبییق بانفراد عتبة بن السکن بروایته » لکنہما من لایتحاشون 
من نسوية الآدلة على موافقة المذهب» و ان أنى حاتم ذكره ولم يطعن فيه؛ بل 
۱ وثقه ان حبان على طریقتہ فى التوثيق » وقال: مخطیء و خالف؛ ول بقع اتبامه 
بالکذب فی کلام أحد قبل البيبق» ولذا ارتاب صاحب الجوهر الق فی کلام 
البييق فيه وعتبة هذا من أصحاب الأوزائى ؛ وف ابید لان عبد الر . 
قال مالك وأو حنيفة , وأصحابہما والليث: لايكون القرآن ولا تعليمه مہرآء 
وهو أولى ماقيل به فى هذا الباب لان الفروج لاتستباح إلا بالاموال لقوله 
تعالى (أنتبتغوا بأمرالم) وإذكره تعالى فی النکاح الطول . وهوالمال» والقرآن 
ليس مال إلى آخر ماذکرہ ابن عبد ابر » ونقل تمامه صاحب الجوهرالنق » 
قال الله تعالى (وأحل لک ماوراء ذلکم أن تيتغوا بأمو الک ) وقال تعالى (ومن 
.لم يستطع من طولا أن يكم ا حصنات ) ؛ ومن المقرر فى حديث بروع‌بنت 
واشق أن عدم ذكر المہر عند العقد لابمنع صحة النکاح ء لسكن عل‌الزو ج مر 
المثل » وحديث بروع صحيح عند الرمذی والحا ى وغيرهما حى قال محمد 
ان بعقوب الشافعی الحافظ : لوحضرت الشافعی لقمت على رؤس أصحابه 
وقلت : قد صح الحديث فقل به اه کا فی الجوهر النق وغيره » والمہرھومال 
ذو بال فى کتاب الله للا يتين المذكورتين » ومامع الرجل من القرآن فى ذلك 
الحديث ليس مال فلا مكون مهرآء وكذا تعليمه لا یکون مرا للنبى عن‌الا کل 
بالقرآن وااتعويض عنه بشىء من آمور الدناء فیکون هذا العقد بغير تسمية 
مہر بتأجيل أداء العرض وهبر المثل إلى وقت السعة على مایدل عليه حديث 
ان مسعود السابق » فذکر القرآن فی الحديث لتعظیم شأنه ء والارشاد إلى 
تعليمه كتزوج أنى طلحة أم سل على الإسلام »على أن التزوج بامرأة وهبت 
نفسہا من غير صداق من خصائص الى ا نص الکتاب , فلا مائع من 
أن يكون النزويج من غير مبر من خصائصه كما حمل اللیث الحديث على ذلك 
حيشقال : (لابحوز هذا لاحد بعد رسول الله صلىالله عليه وآلەو۔ل أن يزوج 


۷۸ 
بالقرآن)فی حدیث محمد بن ميد بن ہشام الرعبی عند الطحاوى . و أللیث مازلته 
فی الحديث والفقه والورع غير منكورة ؛ وقد مال كثير من كبار المالكية إلى 
قوله هذا . وفى قول أصحابنا جمع بين الآدلة من غير خروج على الاصول . 
وأما الحديث الثالت فی سنده ابن أف لبيبة : ضعفه الدارقطنى وغيره : وأما 
الحديث الرابع فنی سنده حجاج تن أرطأة . وعيد الرحمن ان البيلياتى » وهما 
ضعيفان لامحتم ہما عند الدارقطى وغيره »ومع ذلك هر مرسل . وأما 
الحديث ا لحامس فثابت إلى لفظ ( على نواة من ذهب ) وأما تقدير ذلك 
و تقوعه بثلاثة درام وثلث » فلا يصح لان فى السند حجاج ن أرطأة» وقد 
نص على نضعيف هذا الحديث ان حجر فى ٩(‏ - ۱۸ ) من فتح البارى ء 
وقال بعض المالكية : النواة عند أهل ا مدینة ربع دينار . قال ابنحجر : بژید 
هذا ماوقع عند الطر او فى الاوسط فی حديث آخر. قال آنس : جاء وزنہا 
ربع دينار اه فیکون هذا حجة أهل المدينة کا أن حجة أهل العراق هو 
ما أخرجه امن أبى حاتم . حدثنا عمرو بن عبد اللہ الأودى حدانا وكيع عن 
عباد بن منصو رحدٴن القامم ن مد معت جار أ رضى الله عنه يول : ”معت 
رسول الله ہا : ولاهور أقل.من عشرة اه وقال الحافظ البرهان ا لی 
ا مەروف بسبط العجمى فى ١‏ التتقیح شرح الجامع الصحيح » قال البغرى : 
إنه حسن » وقال فيه روأه ابن أبىحاتم من حدیث جار عن رو بن عد الله 
الأودى بسنده . راجع فتح القدير لابن مام » وهنا الحديث ا مرفوع بہذا 
السند يقطع کلام كل خطيب» ويغى عا ورد بطرق ضعيفة عند الدارقطی 
والس وغيرهماء وبہذا يكون امبر مالا ذابال تقطع بەالہدو يسقباحبه البضع» 
واما اللزوج ما من حدید فنسوخ بالنبى الوارد ف المنع من استعاله عند 
القاضى أف بكر بن العربى ؛ فكون قول مالك وأنى حنيفة فى الذروة من 
الإصابة . وآما مابعد تلك الا حادیث من الاقو ال فاقوال لبعض العلاء غير 
مر فوعة »فلا تقوم ما حجة » وأنا اهر الاخير فنی سندہ أبن البيلالى اأسابق 

الذكر » ومع ذلك هومرسل . 


۷۷ 
هل كر ن العتق صدافا 


۳۸ - وقال آیضاً : « حدثنا هشم عن عبد العزيز بن صہیب عن أنس 
ان مالك أن النى ہك أعتق صفية وتزوجبا قال: فقيل ما أصدقبا؟قال:أصدقها 
نفسهأ » جعل عتقہا صداقبا . حدثنا حاتم ن اماعل عن جعفر بن تمد عن أبيه 
قال:قال على : إن شاء أعتق الرجل أم ولده وجعلعتةها مپره .حدثنا أو أسامة 
عن حي بنسعید: قال: قال سعيد بن السیب : من أعتق وليدته أو أم واده: 
وجعل ذلك لها صدافا رأيت ذلك جائزاً له . وذكر أن 5 حنيفة قال : 
لا جو ۲ إلا هر > . 

أقول : أخذ بظاهر الحديث الأول سسعید بن ا مسیب وأبراهيم النخعى, 
٠‏ وعطاء وطاوس والشعی و الرهری,والاوزاعی والئوری»و آبو بوسف وأحمد 
وإسحاق فقالوا. إذا أعتق أمته عل أن تحمل عتقہا صداقہا صح العقد والعتق 
والمهرء وعند باقی الا مة: أبىحنيفة واللیثہ ومالك وان شيرمة .ومد وجار 
ان زيد وزفر لاجوز ذلك ؛ وأجابوا عن الحديث أن ذلك من خحصاذصه 
صلی الله عليه وسلم من جبة أن من خصاژهه تزوج من وهبته نضشہا بغر 
صداق » وهذا أيضا من غر صداقء فلا جوز لاحد بعده مثل ذلك . فالنی 
7 اللہ عليه ول له أن یصدق وأن لابصدق د لتق وق أبو حنيفة: 

إن فعل ذلك رجل وقع العتاق » وا عليه مير المثل . فان أبت أن اتی 
تسعی لہ فی قیمتبا » وقال مالك وزفر : لاشیء له علیہسا . واختلفت 

عن الشافعی » فاختلف قول أصحانه > وقد - الترمذى انه مع السلا فة 
الآولى مع أن اکثر أهل العام یسدونه من الطائفة الثانية ء ومعنى ( أعتقبا 
وتزوجم! ) أعتقرا نم تزوجاء فلا بعلل أنس أنه ساق لها صداقا قال : 
أصدقه! نفسباء واذا قال أبو الطيب الطبری الئسافعی وان المرابط المالى 
ومن تمعہم| نظراً إلى الصو ل العامة : : إنه قو ل انس قالہ ظنا من قل نفسه 


وم برفعہ: ور ف | يؤيد ذلك حدیث رزینة عند السمقى المفيد أن رزينة جعلہا 


۷۸ 


النى صل الله عليه وسل مہراً لصفية » لکن فى إسناده مقال من جہة أن فيه 
ثلاث نساء بجو لأت : وهن علملة بنت السکست ‏ وأمہا منت وأمة الله 
بات رزینة الصحابية ؛ لکن يقول الذهى : ماعلبت فى اللساء من اتہمت: 
ولا من تركوهاء وهن یذکرن أيضاً فى حديث العاشوراء »وما رجال السند 
فثقات, فيستأنس ذا ا حر فى المسألة . وا جتہد لابد له من استعراض جمیع 
ماورد فى شأن المسألة لیستخاص من بینبا الصواب الشاصم ‏ وقد يقال إن 
قول صفية عند الطبرانى ( وجعل عتقى صداقى ) يفيد أن انس لم بقل القول _ 
السابق من قل نفسه » لکن فی سنده أناس مجاهيل , ون ذکرہم ان حبان 
فی الثقات عل قاعدته المعروفة » ولامخرجہم ذلك عند الآخرن من عداد 
الجاهیل والقه أعم . ومن نص على کون ذلك خاصاً بالنى پل عى ب نأ کم 
والشافعی رضى الله عنہم فى روایی أحمد بن مد البرتى » والزنی عند البق 
( ۱۲۸-۷ ) ومن أدلة هذه الطائقة حديث ان عمر عند الطحاوى بروایتہ 
عن أحمد بن داود عن يعهوب بن ید عد سلمان بن حرب عن حاد بن زيد 
عن نافع عن ابن عمر أن النبى صل الله عليه وسل أخذ جويرية فى غزوة 
نی الصطلق فاعتقہا وتروجہاء وجعل عتاقها صداقها . ثم قال : هو من بعد 
انی صل اللہ عليه وآله وا فى مثل هذا أنه بحدد لها صداقا ء فيدورقوله هذا 
بين أن يكون سمعه من النى صل الله عليه وسل » فیکون حجة من غير کلام ء 
وبين أن یکون من قوله لدلیل دل عندہ على الخصوصية ؛ وعلى كل حال يدل 
ذلك دلالة واضحة عل أن ذلك مر خصوصيته صلی الله عليه وسلمء 
وف حدیث جويرية طول لايتسع القام لنقلهكله > وفما ذكرنا كفاية ء والله 
سبحاته أعلم .. ۱ 


0000000 اهل 
إقتداء المتنفل بالامام فى الفجر 


۰ - وقال أيضا : ہ حدئنسا هشیم أخبرنا بعلى ن عطاء حدئی عامر 
بن الا سود عن أبيه قال: شہدت مع الى صلی اللہ عليه وسلم حجته . قال : 
فصليت معه صلاة الصبح فى مسجد ا حیف , فلبا قضی صسلاتہ واحرف إذا 
هو برجلين فى آخر القرم لم يصليا معہ۔فقال: عل ہما فأتى بہہا تر عدفرائصہما. 
فقال : مامنعکا أن تصليا معنا ؟ قالا : پارسول الله كنا قد صلینا فی رحالنا . 
قال: فلا تفعلا إذا صلبتم! فیرحالکا نما مسجد جماعة ‏ فصليا معهم » فانها 
لا نافلة . حدثنا وكيع عن سفيان عن زيد بن أسلم عن بسر أو بشر بن محجن 
الديل عن أبيه عن النى صل الله عليه وسلم بنحوه . وذكر أن آبا حنیفة قال : 
لا تعاد الفجر» , ۱ 

أقول : بل قول أنى حنيفة بعدم الاعادة یشمل الفجر والعصر والفرب, 
۱ فقصر الامر على الفجر یکون تقصيراً . وقد وقع فى الحديث الأول فىأصلنا 
( حدثی عامر بن الأسود ) والصواب ( حدثی جار بن يزيد بن الاسود) 
کا فى الاصول الصحيحة . ويزيد هذا صحابى, ووقع فى الحديث الثای فى 
أصلنا ( عن بسر أو بشر ) عل الترديد, فالأول بالضم وإسسكان المبملة . 
ضبط مالك فى الموطأ ؛ والثاتى بالكسر وإسكان العجمة . ضبط سفيان 
الثورى ؛ وشيخ و كيع هنا هو الثوری ؛ ونقل الدارقطنى رجوعه إلى الإهال» 
لکن ان الدیی رواه بالإعجام على ماذكرت ابن عبد الر ء بل الطحاوى أيد 
الإعجام بالنقل عن أهل بهت هذا الراوی » ووقع مثل هذا الترديد فى رواية 
وكيع لهذا الحديث فى مسند أحمد , فلعل الشك فيه من وكيع کا فی تهذیب 
التبذيب ؛ وبشر هذا ذكره ابن حبان فى الثقات على طریقتہ فىتوثيق امجاھیلء 
وقال ابن القطان القاسی : لا بعر ف حاله على طریقتەفی عدم الاعتداد بتو ق 
التأخر . وهما على طرف نقيض : وحديث بزید فى صسلاة الفجر » وحدیی 


A‘ 


حجن فى مطلق الصلاة عند مالك وابن جریج» وفى صلاة الظبر أو النصر فى 
رواية سلمان بن بلال عند الطحاوى ( و - ۲۱۳ ) فعارضہم حديث النبى 
عن الصلاة بعد النجر والعصر الخرج فى الصحاح والسان على التواتر فى 
نظر كثير من النقاد . راجع عمدة القساری  +(‏ ۵۸۸ ) » فیژخذ بحدیث 
اانہی لكو نه آقری الدلبلین » وحدیث يزيد صححه الترمذى بذلك اللفظ 
لکن الشافعی قال فى قدمه : إسناده جہول کا فى سن البمقی (۳۰۲-۳) 
وبين هناك وجبه فقال : يزيد بن السود ليس له راو غير ابنه جار » وجابر 
ليس له راو سوى يعلى بن عطاء . ثم قال: لکن له شواهد » فیصح‌الاحتجاج 
به . وقد رد عليه صاحب الجوهر النق بأن انفراد راو عن صحابى لا يوجب 
رد روايته» وکمن هذا القبيل فى الصحيحين » تم قال : يعلى بن عطاء لم ینفرد 
غن‌جابر, بل تابعه عبد الماك بن عميرفى الرواية عن جابر فى حديث بقية عند 
ان منده . هكذا أيد صحة الحديث على خلاف رأى الشافعی فی قديمه» وفيه 
أن بقية مدلس وقدعنعن » وهناك متابع آخر فى رواية أنى حنيفة ء وهو 
میم بن أبى ا یئم ؛ وقد ی عله غير واحدء إلا أن فى هذه الرواية ذکر 
الظبر بدل الفج رکا فى جامع السانید الخوارزمی ( 14۰-۱ )ء وف حدیث 
محجن اضطراب فی تبین الصلاة . هل كانت الظبر أم العصر أم غيرهما کا 
سبق . وہذہ الاضطرابات لاتتعين صلاة الفجر ولاصلاة العصر , فلا يمكن 
أن پبارض حديث جابر بن بزید » وحديث تحجن ذلك الحديث التواتر فى 
۱ لنہی عن الصلاة بعد صلاة الصبح ,و بعد صلاة العصر حى كان مر يضرب 
على الرکعتین بعد العصر بمحضر من الصحابة ؛ ومکذا کان یفعل ابن عباس 
أيضآ » وإذا جرینا على طريقة الرجیح بین الروایتین عن جار » فرواية مثل 
أى حنيفة فى فقبه ويقظته ؛ ومنعه من الرواية إلا ما استمر حفظه من أن 
التحمل إلى آن الأآداء يفضل على مثل هشم فى تأخر طبقته وتدليسه » وبعده 
عن الفقه : وشل اليثم فى ثناء أمثال شعبة وان معين وأحمد وأنى زرعة 
وأنى حاتم یفضل على مل يعلى بن عطاء فى اتفراد النسانی وابن حبان بتو ثيقه 


۱ طم 
فبق ذلك احدیت از و ار سلیا هن المعارضة ۰ قلست ملع من ن صا لی و ده 
الفجر أو العصرأو الغرب من أن عتدی نا ہامام رما لى إحدی تلكالصلوات 
والنع ف المغرب من جب RF‏ ل بعرف ۳ الشرع التتفل البتيراء إلا إذا 2 
ف المغرب الى الثلاث رابعة لسکون شفعاً فون الخطب . ولذا تری مالكا 
٠‏ روی ف الموطاً عن نافع عن ان عير أنه كان بقول : ( من صلى ا مغرب 
أو الصہم »ثم م أدركبما مع الإمام . فلا يعد لما ) » وفىمعاى الا ار :(حدثنا 
ونس حدثنا رل اللہ س بو سف حدثنا ان عة حدثنا ردن أ ی حلب عن 
ناعم بن أجيل - مو لی أم سلية ‏ قال :كنت أدخر المسجد لصلاۃ المذرب 
فأري رجالا من ات رسول الله صلى الله عله ٠‏ ول جلوسا ف آخر 
. السجد. والناس یصلون فيه قد صلوا فی بيو تمم ) . یک ون هذا دليلا على أن 
حل يمك جن فى رواية زيد بن أل ایس بعام ٠‏ بل حص من ه المذرب تھا 
رحس الفجر والععر میم أخرى على تقدر یدوا دل بلكل حون / فان فل: 
إن فى روامة الطحاوی أبن شيعة »> وهو من لا نموم روايته الحجة . قات : 
هذا فا رواه بعد الاختلاط . وأما رواءةهدماء أصحابه عنه فصحححة عند 
النقاد ”ہی نصوا على.صحة روانه الع ادلة كه سب دغ أن وهب وان المارك 
۱ إحتراق أكثر کنه ٠‏ وليك الله ن بو سقف التنيسى 5 شیخ اابخاری ۔ مات 
سنه ۸ ه عن انين سل شگون 5 سی أذ ذاك ان إحدى وثلانين سئة) 
ومع أنى حنيفة فى المنع من الاقتداء فی غير ااظہر والعشاء آبو یوسف ومد 
دم اللہ تعالى . وقال محمد ی ا موطاً بعد نأ سند حد بث مجن : ([ذاجشت ۱ 
فصل مع الاس وان كنت ت قد صلت ت )ء ور ا غور ( من صلى صلاة 
المغرب أو الصح: ثم “م أدركهما فللا ادك لمأ غير بات لاض ( - وقد سءق 


م ٩‏ نكت 


۸۲ 
لفظ الل ۔ واثر أب أيوب فيمن صلى ثم أنى المسجد : ہ وہہذاکلہ ناخذ » 
ونأخذ بقول إن عر أي أن لا ميد صلاة ال والصبح لان الفرب ‏ 
وتر » فلا ينبغى أن يصلى التطوع وض أ , ولا صلاة نطو ع بعد الصبح؛ 
وکذاك العصر عندناء وهی عنزلة المغرب والصبح ؛ وهو قول أ حنيفة ٠١‏ 
وأحاديث المنع من التنفل بعد العصر معروفة . 


تحكرار الماعة 


.؛ ۔ وقال أيضاً . « حدثنا عبدة عن ابن آنی عروبة عن سليان النساجی 
عن أن المتوكل عن أنىسعيد قال . جاء رجل وقدصلى النى صلی الله عليه وسلء 
قال . فقال النى صلى الله عليه وسلم . آیک بتجر على هذا ؟ . قال . 
فقام رجل من القوم فصلى معه : وذكر أن أنا حنيفة قال . لاتجمعوا فيه » . 
آقول . يعنى مرتين » وف نصب الرامق . [قامة اساعة مرتين فى 
المساجد منعہا مالك » وأجازها الباقون . وف التحقيق لان الجوزى 
قال أبو حنيفة : لا تجوز إعادة المعة فیمسجد لہ مام راتب اھ . ومذهب 
ان‌مسعود وعطاء وأشبب وأ مد وإسحاقجويزتكرير الماعة ىكل المساجد 
" لاطلاق الحديث الوارد فى فصل الماعة , ولحديث الباب ؛ ومذهب سام 
والقاسم » وأنى قلابة والثوری » ومالك والليث .وان ع المارك والاوزای › 
وأنى حنیفة والثشافى أن لا بجمع مرتین فى مسجد جمع فيه حذر أمن تقلیل 
الماعة الكبرى » وخوفا من تفریق کلبة المسلبين ۰ وذلك فى غير ا حرمن 
والسجد الطروق ۱ فان تعدد الجاعة فا لا يكره عندم » > فیظہر بذلك ماق 
( نصب الراية ) و ( التحقيق ) من عدم الاستیفاء . راجع عمدة القادی 
(۲ - ۸۹ ) ء وقال العلامة المانوی فى إعلاء السنن ( ۲۹۰-6 ) عند 
کلامه فى حديث مل فى [حراق التخلفین عن الججاعة . دل الحديث عبار 


۳ 

على أن الماعة الأولى هی اتی ندب الشارع إلى [تبانبا کا بفیدہ قوله صل اللہ 
عليه وسا ( ممت أن آمى رجلا يصلى بالنساس ‏ ثم نم أخالف إلى رجال 
يتخلفون عنباء فاس بهم ؛ فيحرقوا . الحديث ) فلو كانت الماعة الثانية 
مشروعة لم ہم باحراق من نخلف عن الاو ی لاحمال إدرا كه الثانية. إذا 
ثبت هذا فنقول : إن وجوب الإتيان إلى الماءة الاو لى یستلرم كراهية 
الثانية فى المسجد الواحد حتاء فانہم لايجتمعون إذا علموا آنبم لانفوتهم 
الجاعة الثانية . . . وف اللجامع الصغیر ( للامام محمد ) : رجل دخل مسجدا قد 
صل أهله فيه . فانه بصل فيه بغیر أذان وإقامة . لآن فی تكرار الماعة تقلیلما 
حيث لاخاف كل واحد فواتبا » وخصت السکر اهه مسجدا محلة لا نعدام علتہا 
لمسجدالشارع والسوق و نحوها . وهذاهو مذه ب أنى حنيفة » وإلبهذهب مالك 
والشانمی دم بکره ذلك أحمد لحد يش الناب , لکن كلامنا فىاقنداءالمفترض 
بالمتنفل لااقتداء المتنفل بالمفترض كاهو الظاهر من حدیتالباب, لانااصلاة معه 
تدل على أن مدخول (مع) ه ر التبوع . وحديث أنسفالبخارى معلقاوصلہ 
ان أی شمه 4 وقال : اء أنس ف نحو عشرنھ من فتیانہ ء فأذن وأقام وصلی 
فہو حتمل أن یک بكو ن المسجدسجدالطریق أ و وه ما لايكرهونتكرار الماعة 
شه سواء کان فى نی تعاية » أو بی رفاعة» وهو كان عابر سبيل مع فشيانه › 
ولولا كراهة التكرار ما كان الاسود بن زيد يذه بإلى مسجد آخر ام يصل 
فيه توخحاً الفضق کنا علق ذلك البخاری جنه أيضأً ء وفى الدونة عن مالك 
عن سالم أنه دخل مسجد الجحفة » وقد فرغوا من الصلاة فقالوا : ألا جمع 
الصلاة ؟ فقال سا : لا جمع صلاة و احذة ۰ مسجد واحد مرتین ؛ وقال 
ان وهب : وأخبرنی رجال من أهل العم عن أن شپاب وی بن سعید 
ورسعة ن والليث مثله وحمل على ذلك أصحابنا حديث النسا ف لاتصلواصلاة 
ہوم مرتین) وق اعلاء السئن رمل واف فى المسألةفابراجعەمن ریدالزید. 


۸٤ 


قتل ا حر بالعبد 
١۔‏ وقال أيضاً : و حدثنا عبد الرحم عن ان أنى عروبة عن قتادة عن 
الحسنعن النى صلل الله عليه وسل : قال من فقتل ع.ده قتلناہ > ومن جدععبده 
جدعناہ . وذکرآن أباحنیفققال : لا يقتل به ». 
ول : فى سند هذا الحديث أن أی‌عروبة ء وھومختلط مدلس وقد عنعق 
وقتادةأيضا مدلس وقد عنعن»والحس نأرسله ؛ والكلامفى مرسلاته معروف 
وزادالطبالسی بعدالحسنمرۃ فیکون متصلاعنداین الدیی » لکن‌رغبأ كثر 
أهلالعل عن ر واه اخسن عن "رة حى قال شعية وانمعین : پسمع الحسن 
من مرة بل نسی الحسن هذا الحديث فقال : لابقتل حر بعبد فلا بنہض هذا 
ال رحجة فى سفك دم مسلم حر قتل عبده ء ولذا لر بأخذ الامة الأربعة بهذا 
الحديثء ہل اتفقوا على أن الد إذا قتل عبدهء فانه لایقتل به » ولو كان 
مدا کا فى الاشراف عل مذاهب الآمة الاشراف لان هبيرة الوذر 
ا لحنہل - وهو قطعة من كتابه السمی بالإفصاح فى شرح الصحاح - وأما إذا 
كان الجانى عل العبد غير سیدہ فيقتص منه أبو حنيفة . قال أبن عبد ابر فى 
الاستذكار : اتفق أبو حنيفة وأصحابہ: والثورى وان أب ليل وداود أن ا حر 
يقتل بالعبد ؛ وروی ذلك عن عل وان مسعود؛ وبه قال ان ا لمسیب 
والنخعى | ه :ودليل الخطاب فقوله تعالى (والعبد بالعبد ) ليس من الدلا لات 
المعتيرة فى الادلة عندهم على أنحديث ( ا مسلہ ون نکافاً دماؤم ).كادأن يكون 
متواترآ فلا مدر دم العبد المسل إذا كان قاتله غير مالك رقبته » وأما مالك 
وااشافعی وأحمد فلا برون قتل ا حر بالعيد مطاقا ‏ واه سبحانه أعل: 


2 
طلوع الشمس اننا, الصلاة 


۲ - وقال أ يضأ : وحدئنا على بن مسہر عن مد بن مرو عن أنى سلبة 
ع ن أنى هريرة عن النی صل اللہ عليه وسا قال : من أدرك رکعة من العصر 
قبل أن : تغرب الشمس فقد أدرك الصلاة . ومن أدرك من صلاة الفجر ركعة 
قبل أن تطلع الشمس فقد ادرك الصلاة . وذكر أن أبا حنيقة قال : إذا و 
ركعة می الفجر ثم طلعت الشمس لم تجزئہ ». 

آقول : ليس فی هذا الحديث تعرض لانمام الصلاة أت الطلوع أ 
الغروب ٠‏ 9ھ ی‌محتملا لسان ؛ فلا بنآهض الا حادیث الصصيحة امرف ۴ 
النہی عن الصلاة عند الطلوع والاستواء والغروب من رواية عقبة بن عامس 
۱ عندمسل ۽ ورواية زيد بن ثابت وان مر ۽ وعمرو بن عبسه ومعرة وغیرغ 
عند الطحاوى والبيبقى وابن حزم وغيرم ء بل لابد من حلهعل‌معنی لایصادم 
تلاك الا حادیث اتنواترة انصرعه فى الدلالة على النبى عن الصسلاة فى تلك 
وتات ملق بدا ترادا وزعم حرم نا حدیث من اور 

کعة من الفجر ) وحدیث ( فاذا نسی أحدك صلاة أو نام عنبا فلیصلہا إذا 
ذكرها) وحاول تبعا لداود أن کم الحتمل على الصر بح ورکض ورا مهم 
ان العم فى أعلام الموقعين مع أنه لامتمسك مم فى الحديثين إلا إذا كان 
احمل يقضى عل الصر بح وقد قال ان حجر ل حديث ( من درك من 
الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس فقس أدرك الصبح ) : ظاهره أنه يكتق 
ذلك » وليس ذلك مرا دا بالإجماع | ه, وقد اختلفت ألفاظ ال واه ف هذا 
احدت کا فى عبدة القاری(۲ - 001( وكثيراً مأيزيد هذا الرأوىما نقصه 
الآخر فى حديث واحد فاء ستعراض جميع مأورد یتسکن الناقد من القييز 
بين ماهو رواية أصلية » وبين ماهر روایة با معى . فينجلى أمامه الوقف فما 
بو خذ به وفمأ جر , وبصد بوت الاجماع الذى ذكره ان حجر المانع من 


۱ ۱ NM 
الأخذ بظاهر الحديث ( من أدرك من الفجر ركعة .الحديث ) لابد من تطلب‎ 
فن تقار (ل‌حدیث البخارى‎ ٠ مى ا مراد باستعراضجیعماوردفیهذا الباب‎ 
من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة ) وحدیث مبل ( من بر‎ ( 
ركعة من الصلاة مع الامام فقد أدرك ) وحدشه الاخر ( من أدرك ركعة‎ 
من الصلاة فقد أدرك ) جعل حديث الاب ف المسبوق كذاك الحديث‎ 
للبخارى ؛ وهذين الحديئين لم ؛ فيكون الحديث عنسده بمعى أن السبوق‎ 
ادرا كه الركعة مع الامام یکون أدرك فضل الجماعة بشرط إتمامها قبل الطاوع:‎ 
لان ادر که الركمة فا 1 ے۔ لا بنا ی إتمام الصلاة قبل الطلوع » إذ لم بذکر‎ 
فى الحديث المضى على الصلاة أثناء الطلوع »وذکرالفجر والعصر هنایار أن‎ 
منتہی الوقت فی ما مشہود ملموس » وإلا فعی الحديث عام یع الصاوات‎ 
اللفروضةء فیکون المراد بالخاص هنا هو العام لاتحاد مخزجہما فى الروابة؛‎ 
كحديث العصر بن عند آن داود ؛ فكوري الحديث معنى أنه أدرك فضل‎ 
ابماعة حذف المضاف . ویصح أيضاً حله على معنى أن من أدرك زمن رکعة‎ 
فقد أدرك الوجوب : فيجب عليه أن يصلى صلاة ذلكالوقت كاسلامالكافر؛‎ 
واحتلام الصی , وطبر ا لحائض فى زمن يسعركعةمن آخرالوقت كا ردى‎ 
ذلك سحنون فى الدونة عن ان وهب بلاغا عر ن اناس م من هل الم » لکن‎ 
بعکر هذا التأويل لفظ ( فليم م صلاته ) فى رواية حى بن 1 نی کشر عند‎ 
اللخاری » و لفظ ( فقد تمت ۳ ) ق رواية عی‌آیضا عندالطحاوىوغيره»‎ 
وكلاهما مناف لا لفاظ باق الرواة فی الصحيحين ؛ وبحى بن أنى کشر وان‎ 
ل أحواله‎ (al وقدعنعن‎ ٠ : کان من رجال الصحتحين ؛ لكنه مروف بالتدلیس‎ 
أن كونه رجوح الرواية فما بخالف به جمبرة الرواة : واللفظ الثاز. نقضه‎ 
الاجماع التیفن , والاعتراض حديث رفقد تمت صلاته ) ماذکره الطحاوى؛‎ 
فن الغريب أن حاول ابن حجر الرد عليه بیضاعته . وأما حديث اليم‎ 
فليصل إلا أخرى ( فبعد طلوع الشمس بنصه  وكلامنا فى الصلاة أثناء‎ ( 
الطلوع عل أن فی سئده عنعنة بن أنى عرو 4 وقتادة وهامد لسان "ویر جح‎ 


۸۷ 


البدر العينى آن النہی حاظر . وحديت الباب مبيح بظاہرہ » فيكون الحاظر هو 
الذى يؤخذ به . لان الإباحة هی الأصلء فیکون المنسوخ هو الإباحتة ؛ 
والا تعدد الفسسخ »وهو خلاف الاصل و لکن مذھب الحنفة جوز عضر 

لیوم عند الغروب بالاجماع ۰ فیخص النسخ بالفجر لان الکر اهةتبدأ بطلوع 
حاجب الشمس فى صلاة الفجر مخلاف العصر :فان الکراہةتنتہی فیه بفروب 
حاجب الشمس » فیختاف آخراهما کالا ونقصآء: فالجرء اللاصق باداه 
الفجر کامل : هوسیب الوجوب فلا يؤدى إلا كاملا . خلاف الجزءالملاصق 
بأداء العصر فى آخر الوقت فانہ ناقص فيؤدى ناقصاً بوبری الطحاوی النسخ 
فى الجانيين : الفجر والعصر جیعا ۰ فیشمل النہی عندهء ولعله لالم الإجاع 
فى جانب العصر ہ وابن حزم عكس الامر , وقال بنسخ النہی يحديث الباب 
اجمل و عدیث ( فلیصلہسا إذا ذکرها ) لکن یکون ف ذلك تکرر لنسخ 
فیہدم ھکذا مصراً لی کوخا .على أن فى روابات حسددیث لل التمریس 
الفاظ تدل على أنه عليه السلام لم يبادر بالقضاء : بل انتظر إلى ارتفساع 
الشمس ء ثم توضأ وتوضأوا وصلو! ء ول يكن ذلك تجردالانتقال من موضع 
النوم کا بريد أن يوهمه أبن < حزم ؛ وعند الطحاوى وان حزم ألفاظ صرعة 
فيا فلنا رغم أنف ان حزم » ويكون المصلى أثناء القضاء على ذكر حنما ما نام 
عنه أو نسيه. وهذا كاف فی الامتثال من غير حاجة إلى أن كون القضاء 
فى آن الاستيقاظ أو آن الذكر ء بدليل تلك الألفاظ فى روايات حديث ليلة 
التعريس »ولا دلالة فى لفظ ( إذا ) على العموم . بل هو عند استعاله ععی 
ااشرط من أدوات الاهمال عند الناطقة كلفظ ( إن ) .بل إذا استعمل (إذا) 
معنى الشرط لم يبق فیەمعنی الو قت‌عند الکوفیین : وإليهذهب أب و حنیفةخلاف 
البصر بین » وان الق جعل ا جمل مہینا والمبين بملاء فقلب القَيقَة فى أعلام 
الموقعين ۽ وأطال فى الشغب على عادته وسرد الاقيسة الباطلة إزاء النصوص 
الصربحة » وغالط فى مسائل البدء والاستمرار بسرد أحكام تثبت فى آن غير 
۱ عند لاحم زواها إلا بورود مزيل حا وأبن هذه من عمل مند له أول 


۸ ° 
. وآخر مدود عل بساط الزمن بکون فى جزہ منه سلما من جنيع الفسدات » 
ونی جزء آخر بعتریه مايفسده كالصلاة تبتدتى سالمةمنها ء مم يعتريها انکشاف 
عورة» أو لصوق نجاسة » أو عمل مايتنافىمعالصلاة أو وفوع فى وقت منعت 
الصلاة فيه ؛ فتفسد ؟ ‏ وبطلان الصلاة بطلوع الشمس ليس من إبطال 
العمل فى شىء حى يظن وجوب الاستمرار على الصلاة مع الطلوع - وحاول 
أن یارم مواضع الخلاف مع أن الالزام ھا یکورے. ما پسلبه الخصم ؛ 
ومن أحاط ا تدم ردد مل ن شغ فرع لدعب ون مه 
ثافلة واللہ ول الحداية . 
كفارة الصوم 
۳ - وقال ل ایس حدثا ان عبینه عنالزهرى عنحميد عن أف هربرة 
قال : جاء رجل إلى الننى صل الله عليه وسل فقال : هلكت قال : وما املکای؟ 
قال : وقعت عل امرأق فى رمضان . قال : أعتق رقة . قال : لاأجد . قال : 
صم شہرین » قال : لاأستطيع ٠‏ قال : أطعم ستينمسكينا . قال : لاأجد .قال : 
أجلس »فنا هو كذلك إذ أتى بعرق فيه تمر . قال لهالنى صلى الله عليه وسل: 
" اذهب فتصدق به ٠‏ قال : والذى بعنك بالق مابين لا بی‌الدینة میت 
اليه منا » فضحك حتی بدت آنیابه نم ثم قال : انطلق فأطعمه عالك . وذكر أن 
آبا حنيفة قال : لامجوز أن يطعمه عباله » . 
آقول : اتفق الاٴمة الأربعة على أن حك الحديث خاص بذاك الاعرابى 
من جبة قصر جواز إطمامه عیالہ عليه » وأخذوا ذلك ما زاد الزهرى فى 
حديث ألى داود , (وإما کان هذا رخصة له خاصة »ولو أنرجلا فمل ذلك 
اليوم لم یکن له بد من التكفير  )‏ فلا نطيل الکلام فما يكون باق الا ممة مع 


ألى حنيفة فيه . 


۸۹ 


صلاة العيد فی اليوم الثانى 


31 وقال أيضأً : وحدثنا هشیم عن یی بشر عن أبى عمير بن أنس قال: 
حدئی عمومتی من الا نصار من أصحاب الني صل الله عليه وسلم قالوا: أضی _ 
علینا هلال شوال» فأصبحنا صياماً ء اء ركب من آخر النہار فشپدوا عند 
النى صل اللہ علیہ رسل أنهم رأوا املال بالآمسء فامر ال: سل الله عليه 
وسل أن بفطر, واء وأن مخرجوا إلى عيدم من الخد . وذكرآن آبا حنيفةقال : 
الا رجون من العْد. 

أقول : : صحح هذا الحديث آناس من لین ء لکن فيه منسع ان 
اهنا داس وقد عن وأو بشر جعفر بن إپاس أخرج له اشاعف 
. لكن تكلم فيه شعية » وتوقف ف‌آأمرہ أبو الحسنن القعلانالفاسى » و أو عير 
عبد الله بن آنس : ذكره ابن حبان فى الثقسات على طریقشہ المعروفة : لكن 
قال امن عبد الر : مجوول لابحتج به. وقال ابن القطان الفامى : لايعرف له 
كير کی وأا له حديئان» أو لا يروها عه غير بش بولاأعرف 
أحداً عرف من حالہ ما یو جب قبول روايته » وفه مع الجہل حال ألى قير 
کون عمومته م يسموأ اه ومع ذلك قد صحح هذا الحديث جماعة , »لکن لم 
أخذ به اہو حنيفة ‏ ولا ای ولا مالك ولا او ور ء فتالوا : إذا فانت 
الصلاة يوم العيد حى زالت الشمس من يومه لم يصل بعد ذلك فی ذلك اليوم 
ولاہبدہ ؛ وری آبو يوسف أنه إذا فات ااناس صلاۃالمید فی صدر يوم العيد 
صاوها منغد ذلك اليوم فى الوقت الذى يصلونبا فيه . فظہر أن هذا الدديث 
ما ينسع فيه النظر تضعیفاً وتصحیحاًء فلا يعد من خالفه مالفا لاثرااصحیح 
ولاس أن هذه المسألة ليست ما انفرد به أبو حنیفسةء بل مه هؤلاء. 


وانته اعم ۱ 


بيع الصراة 


م - رقال أرضا: وحدثا وکیع ينا حماد ن سلية عن محمد ن‌زیادعن 
أنى هربرة قال : قال النى صلی الله عليه وسلم : من اشترى مصراة فهو فما 
بالخيار . إن شاء ردها ورد معبا صاعا من تمر . حدثنا وکیع عن شعبة عن 
الحم عن عبد الرحمن بن أن ليل عن رجل من أصحاب النى صل الله عليه 
وس قال :قال رسول اللہ صل الله عليه وسل : من اشترى مصراة فهو فا ۱ 
ضير النظرين إن ردها رد معپا صاعا من طعام أو صاعا من ر ۰ وذکر آن ۱ 
5 حنیفه قال خلافه » . 

أقول: أغلب طرق هذا الحديث من ألى هريرة مرفوعاء وروی ءنغیرہ 
من الصحابة مرفوعا أيضاء وصح فالبخارىعنان مسعودموقوفا موحدیث ‏ 
ای هريرة ما رواه و حنیفة أيضا عن ا یم عن ان سير بن عن أنى هربرة 
مرفوعا ظ ولا کلام فی الحدیٹ منجبة الاسناد وهو صحیح ال سناد دون شك 
لكن أف ا جتہد أوسع » ونظره فى الحديث غير قاصر عل ناحية ؛ فيظبر هذا 
من علة نمنع ۾ من الاخذ ,ظاهره ما لا يظبر للآخر ؛ویعتی هذا ا جہد مواففة 
الحديث للاصول اجب ۾ عليبا فوق اعتناء ذاك ا جتہد ذا > وهكذا یلسع 
نطاق الكلام > وقد أذ بظاهر هذا الحديث مالك ف ال مشہور عنه - 
و اللست والشافعی » واحمد واسحاق وغيره, ؛ وقالوا : إن المشترى إذا وجد 
٠‏ البق بقرة مسر ( حبس البائع لما فى ضرعبا آیاما لیظری الشتری آنا 

رة اللین) دردها المشترى الى البأئع مع صاع من مر مقأ ال حلیہ أيام كانت 
عندف دم وخالقہم اہو هة مالا س فى روا - وأشبب ود وأبويوسف 
س فى ال مشہور_ وطائفة من‌فقماء العراق وقالوا : لس للمشتری ردالمصراة 
مخیار العيب : و لکنه برجم بالنقصان لوجود ما عنم الردء حيث رأوا أن 
الحديث وان سم إسنادہء لکن فيه اضطراب واختلاف شدیدق الدة وفما 
بدفع حیث‌یسری الى أصلالحديث کا يظبر من استعراض ألفاظ ألحديثفى 


۹۱ 


الروابات فى عقود الجواهر وغره » وليس مجرد سلاهة إسناد الحديث 
بكاف فى الاخذ بظاهره » بل لا بد من سسلاءة ان من خالفة 
ماهو أفوى منه من كتاب وسنة » وأصل مجمع عليه . فالشدوذ والعلة بمنعان 
الاخذ به » فيتوقف عن العمل بظاعره: وهذا الحديث معلول حخالفتہ لعموم 
41 تاب الله فى ضمان العدوان بالمثل قال الله تعالى: ( فن اعتدى ليم فاعتدوا 
عليه عثل مااعتدی عم ) وقالتعالى : (وإن ما قبم نے فعاقوا مثلماعوة بم 4( 
والابتان مان اضمان بالمثل ,و ( صاع من ر ) ليس “مل .و لا قيمة 
لان ا حلوب المستبلك عند المشترىمدة بقائپا عنده» بل تدر ا مصراة أيام بقانہا 
عند المشيرى من الان مایساوی أضعاف صاع من تمر فى القيمة » وهو ظاهر, 
ثم حدیث ( الخراج بالضمان ) صححہ ااترمذی وأخذ به جور الفقہہ۔ساء 
فلا يكون هذا اللبن مضموناً حيث كانت المصراۃ نحت مان المشتری؛ 
والحديث السابق تخالف هذا حيث يوجب ضیان اللبن بصاع من ير ۰ بل 
أوضحوا وجوه مخالفة حدیت المصراۃ للا 'صول فقالوا : إنه أوجب الرد من 
غير عيب ولا شرطء وقدر الخيار بثلانة آبام ؛ وإنما يتقيد باكلاثة خیار 
الشرط , وأوجب الرد بعد ذهاب جزء من المبيع » وأوجب البدل مع قيام 
البدل » وقدر بالقر والطعام , والتلفات نما تضمن باطثل أوالقيمة » وجعل 
الضمان بالقيمة مع أن الابن ثل ء ويؤدى إلى الرا إذاكان تمن المصراة بلقر 
حیث يزيد صاعا منه کا يؤدى إلى المع بين العوض وا معوض ہ وتلك نمانی 
مخالفات لا" صول تقضی بترك العمل بظاهره : وان حاول القاضی ان العربى 
الجواب عن جيعبا . فللخروج عن هذا التصارض سلکوا طرقا شی , قال 
عيسى بن آبان : هذا كان أيام كانت العقوية بأخذالآموال »عم نسخ بآیة ضهان 
العدوان بالمثلء وقال الطحاوی : بل د يث (الخراج بالضمان) وقالالعلامة 
الكشميرى : فى التصرية غرر فعلى . والغرر القول به حب الإقالة تضای 
والغرر اافعلى لا بدخل نحت القضاء ء لکن تجب به الاقالة ديانة على مانص 


۹۲ 
عليه أبن امام 6 فكون حدیث المصرأة من‌یاب الإقالةديانة فلا کون 
الحديث متروکا ولا خالفاً للا"صول . ۱ 0 

وقول ابن القم :( كيف يكون التوضؤ بالنیبد الشديد موافقاً لاصول 
وخبر الصم ام الفا للاصول) على طریقتہ فالبویل والتجاهل ٠‏ وإلا فلاس 
۱ ماف عليه أن ا لنييذ الذى يتوضأ به إذا لم یکن سواه موجوداً هو ما مالح 
محمله المسافر فى قربته وی فيه تمیرات ليحو الا لسبرا کا هو عادة العرب 
وليس النبيذ الشدید بمراد لأصحابنا أصلا هناء وهو یم ذلك : لکن دبدنه 
التبويل والتشذيب . ثم عذالفة حديث الصراة للاصول لیس معنى خالفتہ 
للقیاس ا جردء وأنت رأيت کف خااف عدة آبات وأحاديث جمصوا بينه 
وبينها کا بسطناه هن واه امادی 00 

وأما ذکر فقه الراوی هنا . وعد أى هريرة غير فقيه فیرامنه أبو حشيفة 
۱ و أصیحا به ء بل لا یثبت هذا عن عيسى بن آبان أرضاً . 

وأما رجیح إحدی ار وابتين عل الاخری بفقه الراوى ولا سسما فى 
موضع الرواية بالمعٰی کا فعل أبو حنيفة مع الاوزاعی فى مسألة رفم اليد عند 
ار کوع فأمر بجب الاعذ یف والواقع ف أىهررة أ نه لم يكن ق‌بادی. ء أمره 
بدا ولاكان يعرف الكتابةء ول بتصل بالنبى صل الله عليه ول إلاثلاث 
سنوات ثم اس تمر على رواية الحديث ومدارسة لیا ٠‏ فاصہم من ڪبار 
الجتهدين بين الصحابة ة من غير کلام .» وهذا هو المواب فى أمره 
وألله أعلم . ۱ ۱ 

راا عبد القادرا العرشى جزء خاص فى تحفيق ما تعا ق محدیث 

0 الصراة؛ وقد أل به ق أواخر طيقاته 


۲ 
حك اتباذ الخلبطين 


٦۔‏ وقال أيضا :«حدانا حفص بن غياث عن أبن جريج عنعطاء عن 
جا بزقال: نہ رسو لالله أن ینہذ الٹروالز بيب جميعاء والہسروالقر جمیعا۔ 
حدثنا ان مسر عن الشسای عن حبیب عن سعيد بن جير عن ابن عباس 
قال : نہی رسول الله صلی الله عليه وسام أن مخاط القر والزبیب‌جیعا ء وأن 
خلط البسر والزييب جميعاء وکتب بذاك إلى أهل جرش . حدثنامد بن 
بشر عن حجاج عن أنى علمان عنيحى بن نی كثير عن عبد الله ن ألى قنادة 
عن أبيه عن النی صلى الله عليه وسل قال : لا تتنذوا القر والوييب جميعا » 
رلا تنتبذوا الزهو والرطب, واتتبذوا كل واحد منہما عل حدة , حدثنا 
٠‏ ابن عبر عن الاععش عن حبيب أنى أرطأة عن أنى سعید الخدرى قال : 
یی رسول اللہ صل اللہ عليه وسام عن الرهو والقر » والز بيب وال 
وذکر أن أبا حنيفة قال :اباس ہم ۱ 

أقول : تلاك أحاديث صحيحة فى الى عن الخليطين » و ( جرش ) فى 
حديث 'بن عباس بطم ال حم بلد فى الین » واختلف مل لم ف ای فان 
الأحاديث . هل ہو للتحرجم أم للكراهة "كا اختلفوا فی معن ا خر هل هی 
ما یتع من العنب فقط آم تشمل ال مسححكرا تكلباء ثم أطالوا الكلام فى 
النییذ الذى ببيحه أهل الكوفة » وانفقوا فی تحریم جمیم ما يسكر بالفعل » 
وا خلافهم فیا سوى الخر ما يشرب للتقوى لا للثلبى دون أن يبل حد 
السكر » فن بری حرمة القليل مما يسكر كثيره بحرم ا یع » ومن بری حرمة 
السكر بالفعل دون القليل الذى لا يسكر ما سوى ال خر رخص ف القليل : 
۱ ومنہم أبو حشيفة وه شربك » وو كع وغيرهم من فقہاء العراق قدما وحديثا . 
وعمد بن ا حسن الشیبانی صاحب اح مع ا ھہوز فى التحريم على 
الإطلاق لقوة الأدلة فى جانہم حى إن الفتوى بقول مد فى المذهب , 
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والمرخصون تمسكوا باداة أوضحبا ان عبد ربه الا ندلسی فى ( العقدالفرید) 
فى الجزء الاخیر منه » وهى ما بنقذم من موقف ا خالفة الصارنحة للا داة 
الصريحة ؛ وق الخليطين عند أنى داود حدیثان تمسك ہما المميحون : 
أحدهما حديث عائشة أن رسول الہ پیا کان ينبذ له زہیب ای فيه کر 
أو تمر يلق فيه زبيب ورجال سندہ ثقات غير ( امرأة من بی أسد ) راوية 
الحديث عن عانشه فانما بحبولة ء لکن سول الذهى ‏ عند المكلام فى ۱ 
الاسوة ا جہولات ۔ ما عليت فی النساء من اتہمت ولا من ترحكرها اه 
ومن رى الا خذ عن كبار التاہمین والتابعات من غير حث عن التوثيق يقبل 
رواية مثلباء ولا سما إذاكان الراوى عنما ثقة مثل موسى بن عبد اق ها 
وانہما حديث أنى محر عن عتاب بن عبد العزيز عن صفءة بنت عطة أنہا 
سأ عائشة مع نسوة من عيذ القيس عن الغر والزبيب فقالت: كنت اخذ 
قبضة من تمر » وقبضة من زبيب » فألقيه فى الإناء فأمرسه » ثم أسقيه النى 
ولق . فأبو بحر عبد ال رحمرں بن عثمان البكراوى اختلفوا فيه ؛ لکن 
وثقه العجلى وقال عى بن سعيد القطان : صدوق صاحب حديث . وذکرہ 
ابن حبان فى الثقات » وعتاب بن عبد المرہز روى عنه يزيد بن هارون وأحد 
ان سعيد الدارى » وذ كره ان حبان فى الثقات » وصفية جدة عتاب مجمو له 
الوصف ؛ لکن لا يعرف الذهى بین النساء من اتہمت ولامن کت . 
وف الاثار للامام جمد بن الحسن الشيياق . : عن آی حنیقه عن 8 اسحاق 
وسلمان الشیبانی عن ان ز باد أنه أفطر عند عبد الله بن عمر فسقاه شراباء 
فكاأنه أذ فيه فلا أصبح غدا اليه فقال له : ما هذا الشراب ؟ ما ڪدت 
أمتدى إلى مئزلى » فقال ابن عبر :ما زدناك على عجوة وزبيب , قال البدر: 
الصی : هذه ثلا ثلاث أحاديث بشد بعضبا بعضا . وعند محمد ق الاثار أحاديث 
آخر فى الخليطين والنبيذ فلیراجع . ۱ 
وح عن أى حنقة أنه قال : لو أعطيت جمیم ما فی الدنسا لا حرم 

النبيذلا أحرمه لانه مختلف فيه , ولو أعطيتجيع ما فالدنيا ومثلها لأشرب 


و5 
قطرة نییذ لا آشربه . وفی روایة لا أحرمه لان فيه تمسیق بعض الصحابة ) 
يؤدى إلى السكر . هكذا يكون الجتهد معذوراً مع کون الصوابمع اب ہو 
وهذا أنى منه من استعراض جميع ما ورد فيه من غير اقتصار على لحه . 


تکاح ا حلل 


۷ - وقال أيضأ : «حدثنا الفضل بن دكين عن سفيان عن أی‌قیس‌عن 
هربل عن عبد الله قال : لمن الى -ل الله عليه وسل ال دا 
حدئنا ابن تمير عن مجالد عن عامس عن جار قال : قال مسر لا أوتی محال 
ولا تحال له إلا رجمتهما . حدثنا ابن علية عن خالد الحذاء عن أنى معشر عن 
رجل عن أبن عمر قال : لعن اللہ ا حلل وا حلل له . حدثنا ابن مير عن ماد 
عن عاص عن جابر بن عبد الله عن على قال ۰ قال رسول اللہ صل الله عليه 
وسلم : لعن الله الخال وانحلل له . حدثنا عأئذ.ن حبيب عن أشعث عن ابن 
سير ين قال : لعن اللہ ا حلل وا حلل له . وذکر أن أيا حنیفة قال : انا تزوجبا 
حالما فرغب فما فلا بأس أن مسکہاء . 
أقول : هذا | حالما للاٴول وإنما اصطفاها لنفسه بعد إيحاب وقبول فى 
محضر شہود فن أبن اللوم على أبى حنیفة ؟ والحديث الآول أخرجهالترمذى 
والنسائى» والثانى فى سنده مجالد ء والثالك فى سنده مجہول » والرابع فی سنده 
لد أيضأ » والجامس فی سنده عائذ؛ وهو من قو ل ان سیرین نفسه . وأما 
إن أراد الصنف تحرس التحليل بمعنى أن النکاح الثانى لا ينعقد فتلا الآدلة 
لا ندل على ذلك ٠‏ بل تدل على أن العاقد لاجل التحلیل آثم ء وهذا مما بقر 
هآ حنيفة . بل تلك الاحادیت نصوص عل التحليل مع الإثم لانبا 
تسمى الطرفین محللا ومحللا له . فإذا اشترط تسيل فى الک الثافى فد ولا 
تمل ارو الول عند مالك ود لکن لا دلیل نها عل ذلك » وإن 


الأو بت ظ 

نوی ول زه ترط ذلك رص ج النکاح عند أن حثيفة والفافی فى دید لا ۱ 
. أن الشافعی يكره ذلك » ویریان صحسة النكاح عند الاشتراط مع الاثم”. ۱ 
فالمسألة مختلف فما ترى وم تفرد أبو حبغة با مسألة و الدلیل تل ۱ 
فيد حاسم فی أحد الطر فين . 


تم یف الط 


و - وقال آیضاً :ہ حدثنا وکیع عن سفيان عنر بيعة بن أن عبد الرحمن : 
الرأنف عن يزيد مولى المنبعث عن زيد بن خالد الجنى قال : سثل التىصل اللہ . 
۱ عليه وس عن اللقطة فقال : غرفہا سنة فان جاء صاحبہا والا فأنفتہا . حدثا: 
وکیم عن سفيان عن سلية بن كبيل عن سويد بن غفلة قال : رجت أنا وزيد 
ان صوحان وسلمان بن ربيعة حتى إذا كنا بالعذيب التقطت سوطاً فقسالا 
لى : : آلقه . فأبيت » فلا ینا المد بنةأتيت أنى بنكعب فألته ٠‏ فقال : التقطت 
مائة دينار على عبد النى صلی الله عليه وس » ؛ فذکرت ذلك له . فقال : عر 
سئة . فعرفتہا سنة » فل آجد أحداً يعرفها ؛ ٠‏ فأتيته . فقال 0 1 
وجدت صاحہاء فادفعہا اله» وإلا فاعرف عددها ووعاءها ووکادھاء ثم 
کون کسیل مالك . وذكر أن أبا حتیفة قال : إن جاء صاحببا غرم عليه . 
أقول : لفظ البخارى فى حديث زيد بن خالد ا ہنی بعد تعريف الاقطة 
ستة ( ثم استنفق برا فإنجاء ربا فأدها اليه ) والآداء بعد الاستنفاقهوالغرم - 
الذى بقول به أبو حنيفة» ولفظه أيضا فى حديث أن بعد تعريف اللقطة ؛ 
( فان جاء صاحبہا وإلا فاستمتع تع بہا) والاستمتاع بہا لا يناف الضمان أرما 
حا حضر » وکان أبى من الیاسیر » فاستمتاع الماتقط به هنا باللقطه باذن: ۔ 
ول الامر وهو حضرة الصطن گج فى عبده؛ وخلیفته بعد زمنه » فإذا 
برى أبو حتیفة أن لا يتصرف الغنى فى اللقطة بالاستمتاع با إلا باذن ولى 
الام ولاموال اللشعلة بيت عاص ومصارف خاصة فى ا فقبه » > فلا نطيل 


۹۷ 
.اكلام قا هو مطروف ومع ابی حتیفه باق الآثمة فى إیجاب ضبان الملتقط 


اللقطة لا عينا أو قيمة فى أى وقت نعضر بعد التعريف المعروف . ومن 


دب في ذلك ضوی ما تقدم قول يزيد مول مت فى حديثه عند البغارى 
( أن لم يعرف استنفق بہاصاخہا وکانت ودع هنت رز 
+" وف مدة التعريف اختلاف كبير ف الروايات حى فالصحيحين ؛ لکن ٠‏ 
مسذا ليس موضع یان فلک ہ وأبرحنيفةعلى كل حال ليس منفره لال 
کا رأيت ؛ بل اجمبور على أن دب اللقطة فى أى وقت حضر ؛ والعين قائمة 
ترد اليه ۱ وان‌کانی بلک برد الله بدا ۱ ول مخالفہم ٹی ذلك غير داود. 
والكر ابینی » وسار سير ا البخاری من غير دليل ناهض » و تفصيل ذلك فى 
: هو وقال أيضا : و حدثنا ابن عینة عن الزهرى عن سالم عن أبن عير ' 
قال : نہی انی صلی الله علية وسلم عن يبغ الثمر حى يبدو صلاحہا.. حدثنا 
اہو اللأحرص عن يزيد بن مير قال : سأل رجل أبن عمر عن شراء الشر : ۱ 
فقال : ہی انی صل اللہ عليه وسلم عن بيع الثرة حت يبدو صلاحبا. حدثتا ‏ 
ان إدريس عن شعبة عن يزيد بن خر عر مولى لفریش قال : شم ۰ 
أبا. هريرة حذث معاوية أن النى صلی الله عليه وسلم نہی عن یم الفرة 
حتى تحرذ منكل عارض ٠‏ حدثنا على بن ہشام عن ابن أبى لیل عن عمل 
۱ عن أبى سعید. قال: نہی انی صلی الله عليه وسلم عن بیع القرة حى يدو 
صلاحہا . قالوا :وما بدو صلاحبا ٩‏ قال : تذهب عاهانما ومخلص طسبا . 
حدثنا غندر عن شعبة عنمو بن هرة عن أبى البختری قال : سألت ابن 
۱ عباس عن بيع الخل . فقال.:.نبى النی صل اللہ عليه وسل عن يع 
النخل حى يأكل منه ‏ أو یڑکل منه » وحی یو . قلت :وما يوزن ؟ ققال 


نت ودیعة ده 00 


۹۸ 


رجل عنده: حی حرز . حدثنا سبل بن یوسف عن ميد عن أنس قال : 
نى النى صل الہ عليه وسلم عن بيع تمر النخخل حتى يزهو ۰ فقيل لانس 
ما زهوه ؟ قال : حمر أو يصفر . حدثنا أبو أسامة عن عبد الرحمن بن نزید 
ابن جار قال : حدثنا القاس, ومحسكحول عن أفى أمامة أن الى صل القعلیه 
وسل نبى عن بیع القرة حتى يبدو صلاحها . حدثنا يعلى بن عبد حدثا | 
۱ فضيل بن غروان عن ابن أنى نعم عن أنى هريرة أن رسول اله صلى الله عليه 
وسل نبى عن بیع الثرۃ حتى يبدو صلاحہا . وذکر أنأبا حنيفة قال : لابأس 
پیمه بلح » وهو خلاف الا . 

أقول : مذهب الثورى وان أنى ليل ومالك والشافعى, وأحمد وإسحاق 
عدم جواز بيع المار فى رؤس النخل حى تحمر أو تصفر لظاهر تلك 
اللأحاديث » ومذهب الاوزاعی وی حنيفة موی يوسف ومد جواز بیع 
لثار على الا شجار بعد ظبورها من غير حاجة إلى الانتظار إلى التضج » و به 
قال مالك فى رواية ء وأحمد فى قول , وحجتهم ما آخرجه البخاری عن ان 
عر ( مر باع نخلا قد آرت فثمرتما البائع إلا أن یشترط البتاع ) لان 
المبتاع باشتراطه یکون ابتاع تلك الثار ء فدل ذلك على جواز بسع المار قبل 
النضبع لآ نكل ما لايدخل فى بیع غيره من غير اشتراط هو الذى یکورس 
" مبیعاً وحده ‏ وتأبير النخل تنقيحه ‏ فسکون الأحاديث السابقة بمعنى النہی 
عن بیع ما ليس بموجود حینلم تنكون الثار » وصلاحبا نكونما لا تناهی 
نضجہا لثلا تنضاد الا حادیث وربما تکون تلك الاحادیث من باب إعطاء 
الشورة لا من باب التحریم لحدیث زیدعند النسای فی كثرة تخاصم الناس 
عند ال ذاذ و التقاضی بادعاء المبتاع إصابة القر بالعفن أو الدمان ءوالاسوداد 
أو غير ذلك من آفات الثار ء فاذا انتظروا إلى ماية نضح الثار فى التبايع 
لا يقعون فى مثل ذلك التخاصم حتى قال لهم من باب الشورة : (لا تتبايعوا 
حى يبدو صلاح الثر ) صوناً لمم من التخاصم على ما أوضحه الطحاوى ؛ 
وعلى ذلك إن باع الثمر قبل نضجه بشرط القطع صم بالإجماع , ولو شرط 


۹۹٦ 

القطع ثم ۱ بقطع » فالیسم صحیح ويازمه لب۔ائع بالقطح ؛ فان تراضیا على 
إبقائه جاز » وان باع بشرط التبقية» فالبيع باطل بالاجماع لانه رما تتلف 
الثمرة قبل (درا کہا ء فإك ون البائع قد أكل مال أخية بالباطل » وأما إذا 
شرط ااقطع فقد انتنی هذا الضرر » وإن باعہا مطلقاً بلا شرط القطع يبطل 
ابيع عند ا مھور , وبه قال مالك » وقال أبو حنيفة : يجب شرط القطع ء 
وهذا ما ذكره التووى فيمن باع الثمر قبل بدو ص لاحه » ونازعه 
الہدر العبی فى دعوی الاجماع ف الموضعين كا ند تفصييل ذلك فى 

عمدة القارى 


سن الب لوع: 


۰ - وقال أيضأ : « حدثنا ابن إدريس عن عبید الله بن عمر عن نافع 
عن أبن عمر قال : عرضت على النى صلى الله عليه وسلم يوم أحد وأنا ابن 
أربع عشرة فاستصغ رق » وعرضت عليه يوم الخندق وأنا ان مس عشرة 
فأجازی . قال نافع : ُدثت به عمر بن عبد العزيز ‏ قال فقال : هذا حد 
رن الصغير والكبير »- قال ۔فکتب ا یعالہ آڈیفرخوا لابن مس عشرة 
فی المقاتلة » ولابن أربع عشرة فى الذرية . وذكر أن أبا حنيفة قال : : لسعلل 
الجارية شیء حى تبلغ مانى عشرة أو سبع عشرة ». 

أقول : حديث أبن عمر فيمن هو صالح للجباد > وه ۔ذا ما ختلف 
اختلاف الاشخاص , واختلاف : مو أجسامهم وقوامم » , وأما البلوغ نقد 
نص القرآن الکریم على أن ذلك ببلوخ الاطفال الملل » فالذکور متلمون فيا 
بين اثنتى عشرة سنة » وخمس عشرة سنة فی الأغلب : والاناث احتلامہن فى 
الاغلب فا بین قسع سنین وإثتى عشرة سنةء فاذا ل حتلم الغلام أو الجارية 
فى ”لك السسنين » بزید أبو حنيفة ثلاث سنوات عل ا مد الأغلب فى الغلام 
والجارية احتياطاً ١‏ فیعد الجارية بالعة بالسن بعد الخامسة عشرة والغلام بالناً 
بالسن بعد الثامنة عشرة نما بین لسع وائلی‌عشرة سنة للجارية ثلاث سنوات 


۰ و ما بین اق عشرة و وخس عشرة سنة للفلام ثلاث سنوأت 
فاحتاط أبو حشفة زىادة ثلاث ستوات على الحد الغالب زالائن نقار 
النقص ف الحدين الادنیین لتناسب الطرفان , وتأخر ادراك الم نادر شاذ » 
۱ فلا بد من الاحتياط فى أمر من تاٴخر إدرا كه ا لح » وقال القرطى ف الجامع 
لا حكام القرآن : وقال مالك وأبو حنيفة وغيرهما : لا سکم لمن لم يحتلم حی 
۱ يبلغ ملم يلفه أحد إلا احتم وذلك سبع عشرة سنة . .. وعنأبى حنيفة رو ای 
آخری : تسع عشرة » وهی الا شهر . 
وقال فى الجارية ية : بلوغہا لسبع عشرة سلة.. . .. وروی اللولژی عنه مان 
عشرة سنة . 
وقال داود : لا يبلغ بالسن مالم يحم ولو بلغ أربعين سنة اه وكلامنا 
على رواية الحسن بن زياد الاؤلؤى , و البلوغ بالسن عند الا وزاعی والشافعی 
وأحمد يحسكون بلوغ الفلام إلى سنة حسعشرة لحديث أبن مر لکن فيه 
ما مسق ء فالا "عدل الا'رفق ماذهب اليه الشيخان : أبو حنیفة ومالك رحمما 


اللہ ورضی عن ا یع . وألله اعل . 
حك الخرص ف ار 


الزهرى ع يدي انب لد ملاع رل اپ با 
أن خرص العنب کا تخرص النخل ؛ تؤدى زكاته زبيا کا تودی زكاة النخل ‏ 
مر , تلك سنة انى صل الله عليه سل ال والعنب دا حفص عن 
امز لین تخرص علي ال دا أبو دود عن شعية عن خييب بن 
عد الرحن قال : معت عبد أل رمن بن منسعود يقول : جاه سبل بن أبى 
حثمة إلى مجلسناء فحدث أن النى صلى الله عليه قال : إذا خرصنم ف ذوا 


“۹ 

ودعوا . حدثنا مد بن پسکر عن ابن جریج عن أبى الزير عن جابر أنه 
سمعه يقول : خر صما ابن رواحة يعنى خير أربعين الف وسق » وزعم أن 
الیہود ما خيرم ابن رواحة أخذوا التمر وعلییم عشرون ألفوسق . حدثنا . 
اہر اد عن بی بن مسعيد عن بشير یں يسار أن عر کان بیعث آیا - حشمه 
خارصا للنخل . وذکر أن أبا حنيفة لا ری افرص ». ۱ 

أقول : الخرص بالفتح تخمین ما على النخل ترا قال أبو بكر بن العرفی 
فى العارضة : ليس فى الخرص حديث صحیح إلا واحد ۱ وهو التفق عله 
| ھ يعنى بين البخارى ومس فى حديقه ة أمرأة ٤‏ وادی۔الفری فیطریق تبوك 
ول خرجه ابن أنى شيبة هناء والحديث الأول فى هذا البناب من مم سلاات 
ان المسيب لانه لم يدرك عتاب بن أسيد ؛ بل ولد ابن المسيب بعد وفاة تاب 
بسنتین , ونص على عدم سماعه منه کثیرون, وزاد الواقدی بیهما المسور بن 
خرمة ة للترقبع؟ فى سنن الدار فطى . ۱ 
۱ وأما تكلف ابن حجر أن محعل وفاة عتاب متا خرة حيث يمكن أن يكون 
بن المسيب اہن سبع عند وفاة عتاب فاپب اد فى النجعة على مخالفته لنص 
أهل الشأن . 

ولفظ( تلكسنة النى صلاقہ عليه وسلم والخل والنب) فول الزهرى» . 
وف العارضةأيضا :(۸ يثبتعنه- صل اللهعليه وسل ۔ خرص النخ ل لا خذالق ‏ 
إلا على آلمود... وأما المسدون فلا تخرص علیہم ) . والحدیث'الشانی من 
مرسلات الشعی » ووقع فى أصلنا ( إلى أهل المن ) وهوتحريف ظاهر؛ فلعله 
عرف من ( إلى أهل التمر) بل ان رواحة لم بخرص تخل خیبر[لا عاماواحداً . 
اوفاتہ فى مؤتة بعد فتح خیب بسنة کا ذکرہ الذهى رداً عل البيق . والحديك 
الثالك فى سنده عبد الرحمن بن مسعود وهو مجپول .قال الذهى : لا يعرف 
وان ذصكره ابن حبان فى اثقات على قاعدته فى ااتوثيق » والحديث الرابع ۱ 
فى سنده عنعنة أبى الزبیر ء والراوى عنه إذا لم يكن اللیث بنسعد لا قرط ۱ 


والراوی عن هن إن جريج »فلا بكرن المصنف آن بر یع هنا یبد 0 ۱ 


۱۰۲ 


الف أن خيفة لاحم« وأما ما سین من اہ مر ای صل لله عله 
وسل خرص النخل فى حديقة امرأة بوادى القرى فى طريق تبوكوقيامه عليه 
السلام بالخرص مع الناس» ففیه التوافق بين بين الخرص والواقع من غير نص 

فيه عل حکم الخرص هناء فلا بناٹی مذهب أصحا بنا لان أمره عليه السلام 
إيأها بالا حصاء بخالف التحکے » بل یکون الخرص جرد التوثق والاطمثنان 
کیا هو ظاهر . وخص شریح وداود الخرص بالتخل » وعند مالكوالشافعى 

لا ختص به » بل بحرى فى العنب أيضا » ومیل البخارى إلى شم وله جميع الما 
و یلرم هؤلاء أصحاب الثار بمو جب الخرصء وبخالفہم الشعی والشورى ۱ 
وأبو حنيفة وأبو یوسف , ومد فى هذا الالزام لمنافاة ذلك لحط الثلث أو 
الربع من تقدير الخارص فى حديث الرمذى » فاذن يكون ا خرص تجرد 
الاعدار والاستذکار : ولخل أصحاب النخل , على عدم الخيانة , ولو أطلقنا 
عنان الکلام وقلنا بافادة حديث الخرص للالزام پکون فى ذلك بيع التمر فى 
رس النخل بالتمر كيلا وبع الر طب لسیئة بالتمر » وکلاهما 00 ال با 
العرمة ؛ فيحمل حديث الخرص عل التخمين ليعلم مابأيدى کل‌قوم من مار 
على أن أهل خير کانوا من الیبہودء فلا يكو نون من أهل الزكاة ی بحذ 
هذا قاعدة لأخذ الركاة عن المسلہین ولو ثبت تحكيمه فا يحب أخذه من زكاة 
اثمار على الوجه الذى يكره ا خالفون لكان هذا منسوخا بآیة الرباء 
وبالاحاديث البينة لا نواع الرباء وتحريم الربا؛ وفروعەمن المزابنة وتحوها 
: من أواخر ما حرم حى استمر بيان الاٴنواع الحرمة منه إلى أواخر أا 
صلی الله عليه وسلم ومن ادعى تأخر فتح خیبر عن ذلك » فقد تناسی وضعه 
عليه السلام نحت قدمه الشريفة تلك الامور الجاهثة عام فتح مك كاتنابى 
حديث عمر فى الرباء وكلاهما من اشهرة مكان » لکن العصية تجسل من 
لا ينسى پتنامی ‏ وحديث جابر فى ألهى عن ا خرص عند الطحاوی صريح 
فى عدم جواز تحکیمہ » لکن فی سندہ ابن طیعة . نعم ابن طيعة اختاط بعد 
احترا ق کتبه :بيد أن اختلاطه کان بعد احتراق كتبه سنة ۱4 وأسد السنة 


۱۰۳ 


' الراوی عنه كان ان خمس وعشرن اذ ذاك » فکون أسد من قدماد أصدحابه 
الراوين عنه ةيل اختلاطه والله أعلم . 


إنفاق الأب على نفسه من مال ولده 


٣م‏ ۔۔۔ وقال أيضاً ء: ہ حدثنا أبو معاوية عن الامش عن ابراهيم صن 
الانسود عن عائشة قالت : قال النى صلىاللهعليه وسلم : أطببما أ کل الرجل 
من كسيه , وو لده‌من کسه . حا أبن أنى زائدة عن الاعش ہو 
عمیر عن عائشة قالت : قال النی پل : إن أطببماأ كلتم من كسبكم :وان 
أو لادم من كسبكم . حدثنا وكيع عن انأنى ليل عنالشعى قال: ۱ 
من الانصار إلى النی مَك تكله فقال : با رسول اللہ إن 5 غصبنى مالى ؛ فقال : 
أنت ومالك لايك حدثتا وكبع عن سفیسان عن عمد بن ا منکدر قال : 
جاہ رجل الى النى ميل فقال : بارسول الله إن لى مالا »ولاف مال ۽ قال : 
أنت ومالك لاگ دك . حد تناو کیم عن سفیان عن ار براه بن عبدالاعلی عن 
سويد بن غفلة عن عائشة ة قالت : اکل الرجل ما شاء منمالولده ولا يأكل 
الولد من نال والدہ إلا بأذنه . حدئنا أبو خالد عن حجاج عن تمر و بنشعيب 
عن أبيه عن جده قال : جاء رج ل الى النى صلی الله عليه وسلم فقال : 
إن أ نی اجتاح مالى . قال : أنت ومالك لا سك . وذكر أباحشفة قال :لا يأخذ 
من ماله إلا أن یکون محتاجا فنفق عليه . 

أقول لم خرح حديث ( أنت ومالك لا بيك ) من الس غير ابن ماجه؛ 
وحدیث الشعی ھنامرسل » وق سنده! ن أن ليلى 1 وهو سىء الفظ 
وحديث أبن كدرب سل أيضا وهر للحفوظ ف روابة هغام ن عروة عنه 
عند البزار » وهو الذى صححہ ابن القطان الفاسى » ورفعه بطريق عمرو بن 
شعيب عند الصنف ,وان ماجه فى سنده حجاج ان أرطاة» ورفعه بطريق 
جابر مختلف فيه . وفى سند ابن ماجه اليه ہشام بن عمار كان تلن , فرأى 


۱۰۶ 
ألى حنيفة وأ يوسف ومد بن الحسن فى الحديث أن ذلك ليس عل جبة 
تملك الاب مال اسه » وإزالة ملك الابن عن ماله » وإلاكان الان ماوكا 
للاٴب أيضا يبيعه مى شاء » وهذا مالم یقلہ آحد » ولا معنى تل كالاحاديك 
عند أصحابنا نفاذ أمر الوالد فى مال ولده إذا احتاج الوالد إلى النفقة کا فى 
قول أفى بكر الصديت رضى اله عنه : ( [نا أنا رما لی لك یا دسول الله ) کا 
۱ ساقہ الطحاوى فى معان الآثار بسنده اه وهو می نفاذ أمره عليه فى ماله 
ونفسہ؛ ومن الدليل على حرمة مال الارن على الأب »وعدم حله لہ إلا نا 
المعى فوله ہیا فى حجة الوداع : ( ألا إن دماءع وأمزالکم حرام عليم 
کحرمة يومک هذا ) - وهو مخرج فى الصحاح والسئن کلہا 8 حیث لم يستن 
ا باء آمو ال الا باء, وكذا آیة المواريث الى تجعل للاب السدس ؛ وللان 
الباق بعد أصحاب ال سپام ×وھذا قاض بأن الابن لك مالا لامملكر الاب 
وآن لاحادیت المصنف هنا أن تعارض تلك الحجج القاطعة ؟ فاذا حملت عل 
المعنى الذى ذكره أصحابنا لا ببق تضاد ينها وبين تلك الحجيج , وما احتج به 
الطحاوى ما ذهب اليه أبو حنفة وأصحارہ مأحد نه يونس عن أبنوهب قال: 
أخبرق سعيد بن أبى أيوب عن عیاش بن عباس الفتبانى ( ثقةمن رجالسل) 
عن عسى بن هلال الصدق ( مصری صدوق ) عزعيد اللهبنعمرو ن‌العاص 
أن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم قال لرجل : أمرت بیومالاضحی عد 
جعله الله لهذه الامة . فقال الرجل : أفرأ بتإن لم أجد إلا منيحة انی أفأضحى 
با ؟ قال : لا . قال الطحاوى : دل قوله : لا وأمره أن يضحى من ماله . 
وحضه عليه عل أن کم مال ابنه خلاف کم ماله ال آخر ماذكره فى معاق 

الاثار ما لا بدع أدنى شيهة فى المسألة . واللہ سبحانه أعلم . 


۱۰0 
شرب آبوال الابل 


۳ - وقال أيضا : و حدثنا هشیم عن عبد العزيز بن صہیب عن انس 
ان مالك قال : قدم ناس مر عرينة الدینة فاجتووها فقال النسسی 
صل اللہ عليه وسلم : إن شكتم تخرجوا إلى إبل الصدقة قنشربوا من أبوا ما 
وألابا فافعلوا . حدثنا ابن عيينة عن حجاج بن أفى عار . قال : حدثنا 
أبو رجاء مولى أنى قلابة عن أف قلابة عن آنس أن نفراً من عكل مان 
قدموا على النى صل الله عليه وسل فقال : ألا تخرجون مع راعینا فى إبله 
قتصيبوا من, ہوا ا وألبانها ؟ قالوا : بل فخرجوا فشربوا م نأ يواطاوألمانها. 
وذکر أن آبا حنیفة کره شرب آبوال الابل ». ۱ 

۱ آقول : هشيم وأبو بو قلاية مد اس سان وقد شعن ول بره ذکر الابوال الا 
عند فعض ار واة ع ر آنس رضی اللہ عنه فى حدیث العرنيين الذى انفرد 
3 به أس» وزيادة لق بول عند امور فقبلوا رواية ( ایا جاز 
شر ہا للتداوى مختلفین فی نجاستہا . فنہم من قال إنها نجسة إلاآنہا ابس 
للتداوی ( والتداوى به مسا ذكر فی قانون اہن سينا ) ٠‏ وملسم من قال نما 
طاهرة ء وكذا أبوال سائر ا حیوانات الى جوز أكل مہا عندم » وأما أبو 
حليقة فمد جرى على أصله فى رد الزائد إلى الناقص سنداً أو متنا کائی 
شرح عل اترمذى لابن رجب س واقتصر على لفظ ( الالہان ) الموجود فى 
بسع الروايات فرأى نا الاب هوشر حرام باق وال 
ا بالاستنزاه منها فى عدة أحاديث معروفة » ومن نایز رأى أنى حديفة 
وأصر على شرب أبوال الابل نتركة وشأنہء ونمضی عى الا ستنزاء منہا للاداۃ 
الصرعة القَائة ؛ ومن قال بنجاسة الابوال كلها أبو حنیفة والئسافعی » وأبو 
یوسف وأبر گور , وآخرون کثیرون» ون قال بطبارة آبوال کل ما یڑکل 
جه مالك وعهه بن الحسن نہ وأحد وغيرم » وال شس اس ار خی : 


۱۰۹ 
حدیت أنس رضی الله عنه قد رواه قتادة عنه أنه رخص لحم ق‌شرب ألبان 
الابل ء ول بذکر الا بوال ؛ وإنھا ذكر الابر ال فى روابة حيد الطویل عنه ‏ 
. والحديث حكابة حال » فاذا دار بين أن یکون حجة أو لا بکون حجه سقط 
الاحتجاج به » وتابعه الاتقانى وصاحب العناءة فى هذا الان والبدر العينى 
حاول الرد علہما فى البناية » لکن إسقاط الا بو ال عند بعض الرواة مؤكد . 

فیسکون الاسقاط هو ا معتبر على ذلك الاصل. لکن‌فما عزاه السرخسی إلى 
قتادة وحید الطويل قلب للواقع ۔ إن لم یکن هذا من عمل الطابع - _ لان الذى 
كان یقتصر على ( ألبانہا ) هو مید الطویل: وأما قتادة فبو الذی کان يزيد فى 
الرواية لفظ ( وأبوالها )کا ساق الحطیب(١)‏ ذلك من طريقينف (الكفاية . 
فى عل الرواية ) - ۷6 - ۱ ۱ 
ثم إن أناحنيفة ون كان ری أنالصحابة عدول الکن لابدعىعص متهم ۱ 
س ا وما لا خلو البشر من أن يعتريه من حو فل الضط والنسمان 
بسبب الامة أو كير السن »ولا شك أن آنس بن مالك رضی الله عه من 
المعمرين بن ااصحابةء فلا فلا مانع من أن يطرأ على ضبطه بعض خال کا هو 
. شأن الشر ؛ ولذا تجدہ حى حدیث العرنيين للحجاج الظالم جن ال عن 
أشد عقوبة عاقب ما النی ها ی الله عليه وسل امجرمين ولا مع ذلك الحسن 
البصرى استاء من ذلك کل الا اف جاع رمن »کنا وة 
بقظنه ما ساعد ذلك الظالم ما بنذم حجان لابخ »وان جل أب حنيفة 





)١١‏ وافظه بطريق أن الباس الأ إل مرون بن معاوية قال حدقا 
مید عن أنس (... لو خر جتم إلى !بل الصدقة درب من ألبانهاء قال قادة 
وقد ذکر ( أبرالها ) .م ساق بطريق على بن عمر الحافظ إلى شر بن المفضل 
قال : آخیرنا حميد الطويل عن أنس ١‏ ... لو خرجم ال بل النأس فشر 
من ألمانها . قال جرد وقال قتادة عن انس (وأبواها ) . 


۱۰۷ 


انف راد مله فى مثل ذلك الحدث الجلل موضم وقفة» ثم ما وقع فى سنن أنى 
داود ( ۱ - مم ) من الطبعة الكستلية فى حديث ألى ذر ( الج شرب من ألبانها) 
من أن بعض الرواة شك فى ( وا ) قد قال عنه أبوداود واه ماد پنزید 
عن أيوب ول يذكر ( أبوالها ) قال أبو داود: هذا ليس بصحيم › ولیس 
وھ إل ف سب ان تفرد به أهل البصرة | ه يعني بعضیم عن 
أنس » فظہر أن تحريم أبوال الإبل لیس ما برد به على أنى حنیفة » والحدث 
الحقق مولانا أنور شاه أطال النفس فى ذلك فى فيض الباری . 


وه - وقال أيضا :و دنا بن ميد عن عن بن حكيم عن عار بن سد 
عن أيه قال سی e‏ لی أحرم ما بین لا بى المد بلة 
أن بقطع عضاضہا أو يقتل صيدها , وقال : المدینة خير لهم لوكانو! يعلدون. 
ددا أبو معاوية عن الأععش عن إبراهيم التیمی عن اسه قال : خطينا على 
فقال : من زعم أن عندنا شيا نقرؤه إلا كتاب الله وهذه الصحيفة ‏ فيبأ 
أسنان الابل وأشياء من الجراحات - قال وفيها قالرسول الله مق : المدينة 
حرم ما بين عير إلى ثور ( فقد كذب ) ٠‏ حدثنا على بنمسبر عن‌الشیا زهب عن 
بشير بن عمرو عن سبل بن حنيف قال : أومأ النى مكل إلى المدينة فقسال : 
ما حرم آمن . حدثنا ابن علية عن عبد الرحمن بن اسسحاق عن الزهرى عن 
سعيد بن المسيب قال : قال أبو هريرة : حرم رسول الله صلى اللہ عليه وسلم 
ما بين لابتيبا . يريد المديئة . قال أبو هريرة : لو وجدت الفاساه ساكنة 
ما ذعرتبا . حدثنا أبو أسامة عن عبيد الله بن عمر عن سعيد بن ألى سعيدعن 
ألى هريرة قال : قال اللبى صلى الله عليه ولم :ان الله حرم على لسانى ما بين 
لابی المدينة . حدثنا أبو أسامة عن الوليد بن كثير فال : حدثى شر حميل أبو 
سد أنه دخل ال سواق فصاد سا لهسأ - عى طائراً -- فدخل عليه زيد 


۱۰۸ 
ابن ثابت وهو معه ؛ فعرك أذنه وقال اخل سید لا لك .أ . آما علبت أن 
انی صلی الله عليه وسل حرم مابين لابتيها ؟ . حدثنا أبوأسامة عنالوليد بن 
كثير عن سعيد بن عبد الرحمن بن أبى سعيد الخدرى أن عبد الرحمنحدثه عن 
أبيه ألى سعيد أنه سمع النى صلی اه عليه وسل يقول : إلى حرمت مابہن لالی 
المدين ةا حرم ابراهيم مک" . قال : ثم كان أبو سعيد مد أحدنا فى بده الطير 
قد ده ,فیک من ده فرسله . حدثنا يزيد بن هارون عن عاصم الأحول 
قال : سألت آنس بن مالك أحرم النى صل الله عليه ہ وسل ا مدینة ؟ قال : نعم. 
ہی حرام حرمما الله ورسوله لا ختلى خلاھاء فن فعل ذلك ؛ فعليه لعنة اللہ 
والملائك” ء والناس أجمعين . حدثنا ابن أبى غنيسة عن داود ن عيسىعن 
الحسن قال : آخمرنی ابن عباس آنه سمع النی صل الله عليه وسلم یقول: اللبم ٠‏ 
إلى خرهت المديئة ما حرمت به مكة . وذكر أن با حنيفة قال : ليس 

عليه ثىء ء. 
×> أقول: اختلف أل الم فى تلك الأحاديث هل المرادنحریمقطع شجرها 

وأخذ صيدها أم إبقاء زینتبا »فإلى الأول ذهب مالك واشافعی» وأحمد 

٠‏ وإسحاق» وإلى الثانى ذهب أبو حنیفة والثورى» وان المبارك وأو یوسف؛ 
ومد ن الحسن . إلا أن الفریق الأول لا يرى الجزاء على من قطع شجرها 
أو أخذ صيدهاء ويقول الفريق الٹانی : لیس حرم المدينة كحرم مک یت 
لا يؤخذ صيدها ولا بقطع شجرها » ؛ بل آس النى صلى اللہ عليه وس بقطع 
الا 'شجار عند بناء مسجده المبارك بنفسه؛ ولا نهى عن قطع الا شجار الى 
"ما بهاء الحرم وخضرته وزهرته ومن قال ( لا حرم للمدينة ) يريد (حرما 
يماثل حرم مكة فى الحم ) والا تماد عن سو بوه التعبر أوجب وأحب ۱ 

۱ وقد قال ابن نافع ستل مالك عن قطع سدر المدينة ۰ وماجاء فه من 
الهی فقال : إنما نى عن قطع سدر المدينة لثلا توحش »وليبق فیباشخرها 
ویستانس بذلك: ویستظل به من هاجر الما کا فى عمدة القاری ؛ وقد ورد 
بطرق قول البی صل الله عليه وسل ر يا أباعبير ما فعل النضیر ) ونغير : 
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طائ ركان بلعب به أبو عمير ف ا مدینة . هكذا کان النى صل الله عليه وسلم 
يضاحك صاحب الطير » ولو كان أخذ الطائر محرما فی المدينة ما أقره على 
هذا , وقد أخرج اللزار فى مسندہ حديث ميه صلل الله عليه وسلم عن هدم 
آطام المدينة وقوله : ( ما زينة المدینة ) فبكون المع من قطع شجرها , 
وأخذ صيدهابعد هذا التقرير جرد اسقبقاء زينة ة المدينة لیستطسیهاو ألفوها؛ 
ولو كان المنع منقطع شجرها ء وأخذ صيدها مثلالمنع م منہما فیمکة لوجبت ‏ - 
العقوبة علهماما وجہت فى مكة مع أن اقریین متفقان على أن لا جزاء على 
لم شجر آلدینة وأخذ صیدھاء ومن آدل الفریق لٹا حديت أ ونیم غن 
يونس عن مجاهد عن عائشة :كان لال رسول الله صف الله علیه‌وسلم وحش 
فاذا خرج لعب واشتد » وأقبل وأدر » فاذا أحس برسول الہ صلى الہ عليه 
وسلم قد دخل ربض» فلم بترمرم كراهة أن يؤذيه ١‏ ه قال البدر العينى 
هذا فی ا مدینة فى موضع قد دخل فماحرممنہا : وقد کانوا يؤوون ف هالوحوش 
و بتخذونا » ويغلقون دوا الا بواب؛ فدل هذا أيضأ على أن حك المدينة فى 
ذلك لاف حم مكة » وهذاالحديث آخر جه ا حمد واسسناده صحیح؛ 
وأخرج الطحاوى من ثلاث طرق قول انی كل عل لسلة بن الا كوع : ( أما 
انك لو كنت تصيد بالعقيق لشيعتك إذا ذهبت , وتلقيتك إذا جثت » فانی 
أحب العقيق ) وهكذا دل النى صل الله عليه وسلم سلمة وہوہہا على موضمع 
لصیدء وذلك لا يحل مك » قثبت أن حم صيد الدیئة خلاف صيد مكة کا 
قال الطحاوى . والله سبحا نه أعلم . ۱ 


۱۰ 


من الکلب 


۱ . وقال أبضاآً : وحدثنا ابن عبيئة عن الرهری عن آی‌بکر عنأى 
مسعود أن ای صل ات عليه وسلم نہی عن مبرالبنى وتم لكاب . حدثننا 
وکیع عن ابن أبى لیل عن عطاء ٠عن‏ أنى هريرة قال : :ی رسول الله صل اللہ 
عليه وسلم عن مہر البغی وئمن الكلب . حدثنا ان [دریس عن أشعثك عن 
مد بنسيرين قال : أخبث الكسب ممن الکلب وکسب الزمارة . حدثنا " 
وكيع عن الا عمش قال آری أبا سفيان ذکرہ عن جاب قال : نی النی صل الله 
عليه وسلم عن من الكلب والسنور . _ 
حدئنا الفضل بن دكين عن عبد الجبار بن عباس عن عو ذبن أبىجحيفة 
عن أيه قال : نہی النى صل الله علیەوسلم عن ثم نالكلب . حدثنا وكيم 
عن إسرائيل عن عبد الکریم عن فیس بن جتر عن بن عباس‌عنالنی صلی 
ٴ اللہ عليه وسلم قال :من الكلب ومهر البغى وثمن ا خر حرام . وذكر أن أبا 
حلیفة رخص ف تن الكلب » . ۱ 
أقول يقتصر أبو حخیة نظرہ على تلك الحاديث بل استعرض جميع 
ماورد فى الكلاب من مرفوع ؛ وموقوف : وقول تابعى » فوجدطائضے٤‏ من 
الأحاديث تأمر بقتل الكلاب : وطائفة نها تقول إن الملائكة لا تدخل ييا 
فيه کلب › وقسم مہا يفيد أن من اقتى كليا لیس بكلب ماشية نقص کل يوم 
من عمله قيراطان » وقسم منها بنہی عن من الکلبمطلقاً کاهنا؛ وقسم بسننی 
من النهى كلب الصيد ونحوه» وجماعة من الصحابة والتابعين يغرمون قائل 
الکلب ‏ فحمل أبو حنیفة قتلہا فى وقت على مصلحة خاصة ء والنہی عن ثمنبا 
عل ىكلاب لم يرخص اقتناؤهاء وحمل الترخيص على کلب يكون فاقتنائهفائدة 
كالصيد وحراسة ا مواٹی , أو الزرع أو ايت ءا باح من الکلب المعلم كبذا 


۱ کہ 
ومع من تمن الکلب الذى لم يكن اقتناؤه مفیدا, وجمع بين الدلة ھکذا من 
غير [غفال شىء منها » وقد صح الامر بقتل الكلاب ؛ ثم صح النبى عن قتلہا 
فیحرم ثمنبا فما ل ير حص اقنداژه وفى وقت يلفذ فيه الأمر بقتلها سلاف 
وقت الٹھی عن قتا وهو متأخر وهذامن الدليل على دوران الآمر مع 
المصلحة وجوداً وعدما ء والمصلحة فى اله تین مشر وحة ف ارين » والنبى 
عن من الكلب خرج فى الصحی کا أن الترخيص باقتداء كلب الماشية والصيد 
وا حراسة مخرج فيه ولیس‌المرخصباقۃزائہ مظنة لللهى عن لمنه ؛ وتخصیص _ 
العام با يلابسه من القرائن كثير فى الشرع ؛ واستثناء كلب الصيد ما حرم نه 
من الكلاب فی حديث جابر أخرجه اللسائی » وإن قال عله إنه مذكر ‏ 
تخالفته لمطلق الى عن من الكلاب - لکن يقول ابن حجر فى الفتح : 
رواته ثقات . ولا سما أنه توبع ومن ظن أنه لم يتابع فد غلط حى إن البق 
ذكر له متابعا حیث ساق سنداً آخر اليه فى السنن الكبرى » وزبادةالثقة مقبولة. 
عند ا مہور فیلزمہم قبوطا » فبتعين أن يأخذوا .ذلك . وأما أبو حنیفة الذی 
يرد الزائد إلى الناقص › فقد تمساك بمارواه عن هاشم عن ابن عباس قال. 
رخص رسول اللہ صل الله عليه فى ثمن کلب الصيد - وهذا منقطم ‏ 
وبما رواہ عن اليثم عن عكرمة عن أبن عباس قال : رخص رسول الله 

صلی اللہ عليه وسلم فى ثمن الكلب للصيد. كما فى جامع المسانيد ؛ وفى سند 
بعض طرقه اللجلاج» لكن فى طريق آخر عند اہن خسرو روايته بسنده 
الى اسماعيل بن توبة القروينى عن محمد » وليس فيه اللجلاج ولابأس فىهذا 
السند ء وهذا دليل مباشر لأبى حنيفة بدون ذكر نق ص أو زيادة » وف الآثار 
للامام عمد عن أنى حنيفة أنه مع عطاء بن أنى رباح وسثل عن تمن البر 
فلم یر به بأساء ثم قال محمد : وبه نأخذ ء وهو قول أنى حنيفة لا بأس بیع 
ا لسباع إذاكان لبا قيمة. ‏ 


۲ 


وأما استثناء کلب الصيد من اللہی عن من الکلب عند الترمذى بطريق حماد 
ان سلمة عن قيس عن عطاء عن آن هررة فيقول البمق : فيه ماد وقيس > 
۱ وفیہما نظر » لکنهما من رجال مسلم » ومع ذلك ما متابع » بلمتابعان وهما : 
الوليد بن عبید الله والمثنى بن الصباح فالآول وثقه ان معین و آخرج له ابن 
حبان فى صحيحه والحا م ف المستدرك ووقم فى حديث جار أيضأ استثاء . 
كلب الصسيد من الٰہی » وأطال صاحب الجوهر النق النفس فیسرد أدلة 
أصحاب أنى حنيفة فى هذه المسألة فليراجعه من شاء المزيد» ورد أنى حنيفة 
الزائد إلى الناقص فا إذا لم تدل على الزائد أدلة أخرى کا هناء وليس أبو 
حنيفة بمنفرد فی [باحة من كلب الصيد » بل برى هذا الرأى عثمان وجار ؛ 
وعطاء بن ألى راح وإبراهم النخعى » وأبو يوسف وع مد , وان کنانة 
وسحنون منالمالكية ٠‏ ومالك فى روامة ٠‏ وذه ب إلى تحریم من الكل مطلقاً 
الاوزاعی والشافى , وأ مد وإسحاق ء ومالك فى رواية . و القارنة بينأدلة 
هؤلاء وهؤلاء فى معانى الآثار > وعمدة القارى . قال الباجی : أما الکلب 
المباح اتخاذه كلب الماشية والحرث والصید ہ فاختلف فيه قول مالك ؛ فيتأول 
بعض أصحاءه أنه جوز بیعه ؛ وقال سحنون ٠‏ تجو زأن ڪج بثمنه ؛ وقال أبن 
كنانة » وبه قال أبو حنيفة ء وروی عنه ابن القاسم أنه کره بیعه ‏ وهی روارة 
الموطأ ء وجه القول الأول ہا روى أبو صالح وابن سيررن عن آی هريرة أن 
رسول الله پیل قال : ( من اقتی کلب فانه ينقص من عمله کل يوم قيراط إلا 
كلب غنم أو خرث أو صيد ) فأناح اقتناء ما استثى منها ء وإذا أباح اتضاذہ 
جاز بیعه كسائر الحيوان » ووجہ الرواية الثانية الحديث المتقدم أنه صل الہ 
عليه وسل ( نبى عي من الكلب ) وهذا عام حمل علىعمومه | ه وقال القاضی 
أبو بحكر بن العرن فى العارضة : وأما ثمن الكلب فكل ما جاز افتساؤہ 
وانتفع به صار مالا؛ وجاز يذل الصوض عنه؛ واختلف أصحابنا - يعنى 
المالكية - فی بيعه هل هو محرم أو مكروه» وصرح بالمنع مالك فی مواضع 


۱۱۳ 


والصحیح فى الدليل جوازالیم » وبه قال أبوحئيفة اه وقد روی عن عُمان 
رضی الله عنه أنه أمى بقتل الكلاب » وروی عنه أنه أغرم رجلا ثمن کلب 
قتله عشرن بعيراً . والبهق أعل رواية الاغر" برواية أمره بقتل الکلاب» 
ورد عليه صاحب الجوهر الا تی بأنه لا يلوم من لاس بقتلما فى وقت لمصلحة 
أن لا يضمن قاتلا فى و قت خر كا أم آس بذبخ الممام.قالاين عمد البرف القہید 
ظہر بالمدينة اللعب بالمهام والمہارشة بين الکلاب » فأ عمر ومان بقل 
الكلاب وذبم المام . قال الحسن : “معت علمان غير مرة يقول فی خطبته 
اقتلوا الکلاب واذعوا الهام | ه وقد روى ممد بن إسحاق عن عمران بن 
ای أنس : أن عثان أغرم رجلا من كلب فتله عشرين بعيرآ . وأشار المي 
أنه مروى بو جه آخر بطريق بھی بن سعد الانصارى عن عثان . وساق 
لین أيضاً بطریقین حدیث عبد القه بن مرو : بن العاص : أنه قضى فی کلب 
صيد قتله رجل بأربعین درهما , وقضى فى کلب ماشية يكيش ۰ محاول ردهبا 
بأنهما منقطمان , لکن مذهب الشافعی قبول المرسل إذا ورد من مخرج آخر , 
فقد ورد حديث إغرام عثان من طريقين » وقضاء عبد الله بن عمروبنالعاص 
فى کلب صید من طريقين آیضا » والببق نفسه يمترف بطریقین فی کل من 
الروایتین ؛ ومثله لا حوج إلى غير كتابه ف الرد عليه » فيجب قبولہ للروايتين 
على مقتضى أصله الذى بيناه » وعران بن أ أنس ف الرواية الأول ثقة 
عندهم : وائا تكلم البخارى وعيره فى عمران بن بن أنسء» و رو عنەے مد بن 
اسحاق» واماروایته عن ان أبى أنس الوثق :وس دين إسحاق 
مدلس وقد عنعن , وأقٌ الانقطاع منهنا , ؛ لكنتتقوىهذه الرواية بوروذها 
بطريق بحی بن سعيد الا نصاری ؛ وحديث عبد الله بن عمرو بن العاض رواه 
ان جريج عن مرو بن شعيب عن أبيه عن جد ہکا روأه سعيد بن منصور 
عن هشم ٠‏ حدئنا يعلى ن‌عطاء عن اسماعيل بن جساس عن عبد اللہ ن عرو 
فاحدی الطریقین تقوى الآخرى » ومن قال عن إسماعيل انه ینابم سی 


م -م- نكت 


۱۹ 
طریق أبن جریج » وإسماعيل تكلم فيه الازدی والعقيل » لمكن ابن حبان لم 
يعتد ہما » وعلى كل حال هو تابمی قدم لم ينفرد بتلك الرواية؛ وقد أطال 
الكلام صاحب الجوهر الق وصاحب عمدة القارىف الرد على البيق هناء 
ولسنا فى صدد تمحيص تاك المناقدة ء و كنى هنا أن نثبت أن أبا حنيفة لم 
خالف الأثر الصريم الصحيح » بل له فی المسألة مدارك نيرة خضع لقوتها 
كثير من كار أئمة العلم كما أن له سلفاً من الصحابة والتابعين فى فهم تلك 

الأحاديث على هذا الوجه . ۱ 


نصاب قطغ اليد فى السرقة 


1ه - وقال أيضأً :ہ حدثنا ان مسپر عن عہید اللہ بن عبر عن نافع 
عن ابن عمر قال : فطع النى صلى الله عليه وسل فى مجن قوم ثلاثة درام ۱ 
تحدثنا يزيد عه :لمان بن كثير وإراهيم بنسعد قالا جميعا : أخبرنا الزهرى 
عن مرة عن عائشة عن الى صلی ام عليه وس قال : تقطع فى ربع دينار 
فصاعداً . حدثنا ان مہدی عن سفيان عن عيمىن أنى عزة عن الشعى عن 
عبد الله . أن النی صل اللہ عليه وسل قط فى خمسة درام . وذكر أن أا 
حنيفة قال : لا تقطع فى أقل من عشرة درام » . 

أقول : قال محمد بن الحسن فى الآثار أخمرنا أو حنيفةقالحدثنا القا 
ان عبد الرحمن عن أيه عن عبد اللہ بن مسعود قال : لاتقطع بد السارق فی 
أقل من عشرة درا . قال مد : وبه نأخذ وهو قول ألى حنيفة . وقال حمد: ٠‏ 
أخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن ابراه قال : لا نقطم بد السارق فى أقل من 
من الحصفة ۔ وكان ثمنها عشرة دراهم - وقال : قال ابراهي أيضاً لا بقطع 
السارق فى أقل من من ا جن ۔ وکان ثمنه يومئذ عشرة «رامم - ولا یقطع _ 
بأقل من ذلك ۱ ه ۲ ۱ ۱ 

وق الصحیحین عن عائشة قالت :لم تقطع يد سارق فى عبد رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فى أقل من ثمن الجن : حجفة أو ترس , وكلاهما ذو ثمن 


۱16 
9 اختلفوا فى تمن امجن من ر بعدينار إلى دينار» ومن ثلاثة دراه إلى عشرة 
درا دم . فوردالا دنی من‌طرق ؛ووردالا قصی‌من‌طرق ؛ شدیث‌الطحاوی بطریق 
عطاء عن أيمن ۱ ن أم این عن أمه: وقومت الحجفة بومثذ على عہد رسو لاله 
مل الله عليه وس دنا أو عشرة دراهم . وق سند النساىليس فيه عن 
۲ , من حيث ساقه بطريق شر بك عن منصور عر ن عطاء » ومجاهد عن آن‌آم 
امن رفعه قال : لا تقطع اليد إلا فى ثمن انمجن وثمنە يومئذ دینار | ه. ۱ 
والقائلون ربع دينار قالوا أيمن راوى الحديث ليس بابن أمأعن ہ و(نماغلط 
فيه شر يك بدلیل رواية الدنسائی ۰ فيكون مرسلا لآنه أيمن ابن امرأة كعب 
ولیس بصحانء ولو فرضنا أنه أبن أم أيمن یکون صحابیاء لكنه توقییوم 
حنين» فلا بدرکہ عطاء ولا بجاهد, فيكون ار منقطما أيضا . فغاية ما فى 
الامر عند تسل ہم ذلك كله أن یکون الحديث مرسلا تأيد التقويم فيه بطرق 
أخرى ومذا حة عندهم ‏ 
والقائل بارسال ا خر تحت بال سل المتأيد كيف وقد تأيد محدیث ابن 
عا س الذى صححه صاحب المستدرك ء وأخرجه عبد الرزاق من وجه ان 
واہن عبد ار من وجه ثالث » والاسائى من وجه رابع تھا تأيدحديث عبد الله 
ان عبرو بن العاص ( كان تمن اٹجن على عہدہ عايه السلام عشرة درأهم ) 
وما أضافه الصجان إلى زمن النى عليه السلام يكون مرفوعا عندهم لا رب 
له فقط - وتأید أيضأ عدیث ان المسيب کا ساق أسانید ذلك كلها صاحب 
الجوهر النق» ولم يدع قولا لقائل فى تصفية کلام البيق . 
ثم ان أيمن ابن أمه من غير شك ؛ فتکون أم أيمن صحابیة لکونہا آم 
تابعى » فلا يكون على رض الا أى داع نا غير سوب الجر علو 
المذهب , وليس عتم کون أيمن هذا ابن امرأة كعب ,على أن کنبا ا حر 
توفى سنة ۳۲ فلا مانع من أن تکون امرأته صحابية وان یعرف ها ابن باسم ۱ 
أيمن واہنہا الوحيد هو تبیع »وعد أيمن ابنا لمالا يخلو من تخلیط,و يمن هذا 


٦ 


ذكره فى عداد الصحابة كثير ون منهم ان سعدو بو القاسم الہذوی؛ وأبوفعيم 
وابن منده؛ وابن قانع وان عبدالبر » وهؤلاء جعلو! الاثنين واحدا ء واب نأبى 
حيثمة جعلہما اثنين وذ كرهما فى الصحاية؛ وذ کر الطحاویی أحكاء القرآن 
تأخر وفاة أمن الصحابى: راوى حديث السرقة . وق سان آن‌داود والنساق _ 
غن ابن عباس أن قيمة ا جن دینار أوعشرة"درا ؛ وأخرجه ماع وصححه ۱ 
وق نصب الراية عدة أحاديث وآثار تفيد هذا المعنى » وقول الطبراق فى 
حديث ( لا قطع إلا فى عشرة دراهم ( _ بعد أن ..اقه بط ريق ألى حنيهة : عن 
القاسم بن عبد الرحمن عن أبيه عن اعداقہ۔ :رو هذا الحديث عن أبى 
حنيفة غير أں مطيع الح بن عبد اللہ ذهول منه من رواية مد فى الآثار 
السابق ذكرها فلا ريب فى اختلاف السلف فى وم من لحن ٠ ٠‏ قبل مل ٰ 
الى الأقل فقطع بد السارق بثلاثة دراه ؛ آم تأخذ بالاکثر احتياطا فى _ 
إيقاع مثل هذهالعقو بةاك د بدة ؟قال مححدف الو طا بعدأن ساق حديث مالك فى 
تقوم ا جن الذی- تقطع بسرقته بد السارقی-: قد اختلف الناس ‌فما تقطعفيه . 
اليد ءٴفقال أهل المدينة: ریع‌دینار ٠‏ ورووا هذه الاحادت , وقالأهالعراق» . 
لا تقطع اليد فى أقل من عشرة دراهم» ورووا ذلك عن النى صل الله علسه 
وسل وعن عمر؛ وعن جغان وعن على ءوءن عبد الله ن‌مسعود وعن غير | 
واحد » فاذا جاء الاختلاف فى الحدود أخذ فہا بالثقّة » وهو قول ألى حنيفة 
والعامة من فقهائنا ١‏ ه يمى الجانب الاحوط الذی يتفق الجميع عل إيحاب قطم 
اليد فيه : وهذا هو وجەکلام أصحابنا فى المسألة . 


غسل اليد قبل إدخالہا فى الانا. 

۷ - وقال أيضاً : حدثنا أبومعاوية عن‌الاعش عن أىرزين عن ٠‏ 

آن هريرة قال : قال النى صلى الله عليه وسل : إذا قام أحدم من الليل فلا 
يغمس بده فى الإناء حتی یفسلہا ثلاث مراتء فانه لا بدری أبن بانت بده. 
حدثا عبد الرحيم نن سلیمان عن محمد بن عمرو عن أب سلمة عن أب هريرة 


مئی 


قال : قال رسول الله صلی الله عليه وس : إذا قام أحدکم من نومه فليفرغ على 
بده من إنائہ ثلاث مرات : فانه لا بدری أبن بأقت بده . حدائنسا أو خالد 
الا مر عن ہشام عن محمد بن سيرين عن أنى هريرة قال : قال رسول الله 
صلی الله عليه وسا: إذا قام أحدك من الامل؛ فلا يغمس ید مق الإناء حى يفسلبا. 
حدثنا جرير عن منصور عن أبرأهيم قال : إذا استققظ الرجل من نومه ء فلا 
يدخل يده فى الاناء حتى بخسلبا .یکر أن أبا حخيفة قال : لا بأس به ». 
أقول ا حمل أبو حتيفة الآمر فما على الاستحباب لقرائن تدل على ذلك ۱ 
" لاعلى الوجوب الذی یفید عم تار که إثم ترك الواجب ‏ وقال محمد بعد 
أن ساق حدیث أنى مودق طا :هذا حس , وهكزا ينبن أن يفعل. ۱ 
وليس من الآمر الواجب الذى إن تركه تارك أثم وهو قول أي حليفة رحمه ٠‏ 
الله اه ول برد فى الشرع تطبيراليد إلا من تجاسة أو وضر ء وليسفمتناول 
بد النائى * شىء منذلك ء فیکون الامر بذلك الاستحباب لا للوجوب فى نظره ' 
و یو بده ما حر جه سعيد بن منصور ق‌ستنه عن أبن ۶ عير أن هأدخل بده فالإناء 
قبل أن پنسل» وروی ابن ألى شیة عن الیراء أنه م أدخل يده فى الطبرة قبل . 
أن پفسلہا وروی عن الشعى :كان أصحاب رسول الله صل الله عليه وسل 
بدخلون أیدہہم الماء قبل أن يغساوهاء ولای ح:فة وأصحابه أسوة حسنة 
لام وهذا عند عدم شقن النجاسة على بده أو ظنہاء و عند ذلك لا حوزن 
. إدخال اليد قبل الغسل لثلا يتنجس الاء ء سواء کان بعد النوم : أو فى حالةالمقظة 
المستمرة : وعدم تحرج الصحابة من ذلك يدل عل أن الآمر ھ هنا للاستحياب 


فى فممم . 
ولوغ الكلب 
e۸‏ وقال أرضاً : , حدثنا ان علية عن ہشام عن أبن سير بن عن أنى 
هريرة عن النبی صلی الله عليه وسل قال : طبور إفاء أحدم إذا ولغ فيه الكاب 
أن يله سبع میات آولاهن بالتراب ۰ حر نا ابر أسامة عن الا حعش 


۱۸ 


.ع نأنى رزين عن أبى هريرة قال:سمعت رسول الله صل الله عليه ہ سک 
۱ إذا ولغ الکلب فى إناء أحدک فليغسله سبع مرات . حدثنا شساية بن 
عن شعبة عن ألى التباح قال : سمعت مطر فا حدث عن ان التفل أن رسول 
الله صلى الله عليه وسل أمر بقتل الكلاب وقال : ؛ إذا ولغ الكلب فى الإناء 
فاغسلوه سبع مرات » وعفروه فالثامنة بالتراب . وذكر أن آبا حنيفة قال : 
یز له آن يغسل مرة» . 

آقول : بل مذهب أبى حنيفة يطبر المتنجس بغسله ثلاث مرات » ول بأخذ 
رواية السبع فى حديث أي هريرة على أصله فى إعلال الحديث باقنا. الحا 
الراوی مخلافہ لآن ذلك يدل على أن الحديث منسوخ عنده لان خير |[ حاد 
فى نظرنا يكون قطعى الورود » وقطعى الدلالة عند الصحاى الذىسمم الحديث 
مباشرة من النبى صلى الله عليه وس . 

وإعراض الصحانی عن قطعی لا يتصور إلا بدلیل مثله نأسخ کم 
وإلاسقطت عدالته؛ فلم بقل قول ؛ ولا رواته وهنا قد ثت عن أنى ه هر رة 
قولا وفعلا إجزاء الثلاث فى ذلك ١‏ وإفتاؤه به , ندل ذلك على فسخ التسبيع 
وذلك فا دوى الطحاوى عن ا ماعیل بنإسحاق ثنا أبونعيم نا عبدالسلام 
ان حرب عن عبد الملك عن عطاء عن أبى هريرة فى الإناء يلغ فيه الكلب 
والبر ( يغسل ثلاث مرار ) فعطاء بن أنى رباح ثقة حجة » وعد الاك بن أنى 
سلمان روی له مس وأصحاب السئن . فال ابن سعد :کان ثقة ماموناً تاه 
وقال أبن عمار, تة ثبت ؛ وفال الثورى ا ثقة مدقن فشه , وقال الترمدى : مه 
مأمون . ووثقهأمدوحى ۽ والنسائی وآخرون »واا Î‏ ر امه شعه حد لث 
الشفعة : و بعد الخطيب شعبة أساء فى هذا ۽ وعبد السلام بن حربثقة روى 
له الشخان ‏ وتابعه إسحاق الازرق وابن فضيل فى روايته عن عبد الملك ٠‏ 
عند الدار قطى ‏ وأخرجه الدار قطى بہذا الطريق عن ألى هريرة أنه قال : 
( إذا لغ الكلب یں فأهرقه ثم اغسلہ ثلاث مرات ) وأخرجه ذا 
الطريق أيشاعنه( | نه کان! ذاولغالکلپنی الاناء أهراقه وغس لہ لاثم رات). 


۱۹۹ 


وقال أبن دقيق العید فى ( الامام ) :وهذا سند صحیح ١ه‏ کا فى نصب 
ااراية ؛ بل روى الحسين بن عل الکراہیسی۔ من أصحاب الشافعی العر اقيين 
رفعه ببذا الطریق وكلام الحنايلة فى الکرابیسی سببمسألة اللفظ بالفرآن: 
فقط ‏ فلا مجال لمن حتج بخبرالآحاد أن يردحديث عبدالملك بن أبی سلمان 
عن أبى هريرة فى غسل الاناء ثلاث مرأت هن ولوغ الكلب > وإن حاول 
بعض من يرى تسوية الروايات على موافقة مذهبه إعلاله بتفرد عطاء » ثم 
عبد الملك بالحديثمع أن تفرد الثقة مقبول‌عند ا مہور ء وكان عطاء من ہفتی _ 
بكفاية الثلاث فى الغسل من ولو غ الكلب على ما ورد بسند صحیح إليه فى 
مصلف عبدالرزاق ٠‏ 

وما پروی من افتاء أبى هر يرة بالسبع عن أبن سيرين بحمل على القدم 
جمعاً بين الروایات » على أن عطاء يفضل على ان سيرين من جبة أن عطاء 
حجازى كثير الملازمة لا بى هريرة الحجازى » وأما ان سيرين فبصری ‏ 
بعيد الدار لم پلازمه ملازمة عطاء» ثم التسبيع هو المسوخ دون التثلیث , 
۱ لتدرجه صلى اله عليه وسل فى أمر الكلاب من التشدد إلى التخفيف دون 
الکشس, فأمر بقتلها مطلقا اقلع عادة الناس فى الالف بها ۰ ثم بقتل السود 
الم خاصة ‏ ثم بالزخيصف کلب الصیدو الاشية , والزرع وتحوھاء فالنسبیع 
هو المناسب ليام التشدد ؛ والتثليث هو الموافق ليام التخفیف ؛ وهو آخر 

الأمرين . والتثمين فى حديث ابن المغفل متروكمع صحة السند عندنا وعندمم, 
فلیکن التسبيع أيضا كذلك › وقد يقال إن التثليث هو الواجب .وما فوق 
ذلك إلى السبع أو الثان مندوب . والله أعل . 


یع الرطب بالتمر 


0 ۔ وقال أيضا : ٠‏ حدثنا وكيع عن مالك بن أفس عن عبد اللہ نيديد 
عن زيد أنى عاد ش قال : سألت سعدا عنالسلت بالذرة فكرهه: وقال‌سمد: 


. سئل النی - صلى الله عليه وس ۔ عن الرطب القر فقال : أبنقص إذا جف ؟ 


۱۳۰ 
لا :نم . قال : قہی عنه . حدثنا أبو داود . يعنى الطیالسی- عن زائدة 
عن “مالك عن عكرمة عن ابن عباس أنه كره الرطب باقر » قال: هو أقلبما فى 
المكال أ لل القفيز . حدثنا ان ای زائدة عن عسد الله عن نافع عن أبن 
عبر أن النی - صلی الله عليه وسل - : نهی عن بیع العنب بالزييب كيبلا . 
سا 4 الا حوص عن طارق عن سعيد بن ا مسیب أنه كره الرطب االمر 
مثلا مثل ؛ وقال : : الطاب منتفخ والقر ضامر . وذكر أن یا حنيفة وأا 

دی ا : لاواسھ 
أقول : أعل أبو حنيفة ا لحدری الأول بزد أنى عياش » فقال عنه ۳ 
مجو ل» رخال أن جم رر فى ميب الا زار فى اعلال هذا الحديث:اتفرديه زید 
وهر غير مم وف ف نقلة العم » وقال الطحاوی فى الشکل : قال أحد الرواة 
عن مالك فى ( 5 عياش أنه مول سعد من ألى وتاص). وأسامة ان زيد قال 
ان عيذ للد من م زب ھن ١‏ أن عاش الررق ) ڪن سعد» وھذا ال لان 8 
عياش الزرق من ہل الصسحابة ل بدرکہ عبد اللہ بن نزیدء وفى رواية لہ عن 
عبداته بن بريد (عن زبد مولى عياش ) عن سعد بن مالك , وزيدمولى 
عیاش الا لا يرف : وق لفظ ( عن زيد أنى عیاش ) وف لفظ (عن موی 
ری ری لفظ (نہی عن الرطب دالقر) وق لفظ(نہی عن سع‌ارطب 
بالق نسیثة ) فان فساد هذا الحديث فى إسناده ومتنه اه .وفال ان حدم فى 
ای فال : مالك مرة ( عن زيد أبى عياش عن سعد ) وقال مرة ( عن أبى 
عیاش موی بی زهرة ) وهو رجل مجہول اه . ومعہم قاشع عليه بالجبالة 
عبد الق فى آحکاهسه . والبخارى لم پذکر فی تاريخه غير أبى عياش الزرق 
الصحابى :فيستحيل أن يكون المراد هناهذا .حي ثم يدركه عبد این يزيد 
رهناك من أثبت شخصا آخبر بہذا الاسم وہمذہ اللسبة ؛لكنفى زمن آسوية 
الروا بات عل طق المذاهب. ومالك عل جلالةقدره قد يغلط فى الرجالو يتابعه 
من يتابعه سنا الظن به ء ولکن الانسان لا خلو من نسيأن , فدونك (صمرن 
نة ) فى الموطأ وهو ( معاوبة بن السك ) فى رواية الآخرين؛ وهو 


۹ 
الصواب » قال ابن عبد البر : قال مالك عمر بن ال وهو وهرعند جميع 
أهل لعل بالحديث» بل ألف الدار قطنى فياخ ولف فيهمالك من الحديث » فبلغ ما 
يزيد على عشرين حدیثاء ضلاباٴس أن بغلط مالكفى شیء دون شیء .سبحان 
من لا يغاط ء فلا لوم عليه فى ذلك »وکین له فخرآ أن يكون موضم ثقة عند 
الجاهير فى معظم الروایات» ول مخرج البخارى ومسل فى صحیحییما حد شا 
لا ى عياش ہالة حاله و للاضطراب فى روايته » وأصحابالسان الاربعة 
م خرجوا له حدیثا غير حدیثه هذا . وتصحيحه من غير بیان وجه التصحیح 
غير التعسويل على إخراجه فى الموطا' من مثل الترمذى » أو الدار قطنى؛ أو 
الحاکم لا يشئى غلیلاء وتصحيحه من مثل ابن خزعة وابن حبان عل مذھبہما 
فى توئیق انجاہیل » وكل ذلك لاعنع ا نجتہد المتقدم علیہم من إعلال الحديث 
بالوجه الذى سبق ء وتركه الاخذ به. 
وها هو تلخيص وجوه الاختلاف فی هذا الحديث متا وسنداً : فق 
رواب رجالا حفاظ کلہم غير الراوی عن سعد ( ہی عر بيع المر بالرزطب 
نسيئة ) کا فى الطحاوى واقی داود. وق رواية لعدة ( نمی عن بيع الرطب 
باھر ) کا هنا من غير ذ کر ( سینه | › وأما الراوی عن سعد فقال فيه مرة 
(عن موی لی مثروم) ومرة ( عن أنى عياش موی بى زهرة ) ومزة ( عن 
زد مول عباش] ومرة ( عن ی عياش مولى سعد ) ومرة ( عن زند ی 
عياش ) ومرۃ ( عن أب عياش الزدق ) . وأماما بقال إن رواية عبد الله بن 
يزيد » وعمران بن أنى آنس عنه تریل جبالة امین عنه فل برط أن ستفق 
الثقتان فى قسمبة الرجل » وأنت ترى مبلغ الاختلاف فیا هنا ء فتوثية هشل 
هذا الرجل الذى لم یذ کر إلا فى هذا الحديث » ول خرج الشيخان حدينه 
هذا فى صحيحيهما. ول پصححلہ غير المتساهلينفى التصحیح من الذیں بصححون 
للمجا هيل لامج لہ معلوم الوصف ثقة .و لذائرى أباحنيفة يصر عل أنه مجہول 
وأما إخراج مالك ندیه فى الموطأ فلا یستازم أن يكون منصوصا عنده 


۱۳ 
عل أ نه صحيم » وااصحة فرع اللو من العلل . وقد أخرج مالك فى الموطأ 
نحو سبعين حديثا مسندا لم يأخذ بہا خالفتہا لعمل أهل المدينة ء وهىعلة قادحة . 
فى صحة الحديث عندہ , والحديث لا بعد صحبحا عند ا جتہد ما لم خل من 
الہلل فى نظره ‏ مم فی يعض الطرق عن مالك روايته ( عن أبن الحصین عن 
عبد الله بن يزيد ) فر بها يكون ابن الحصين سقط فى باق الطرق ؛ والا ختلاف 
فى ابن الحصين معروف » ثم کثیر من لنقاد نصوا على ماوقع فى الموطأ من 
الأحاديث الضعيفة على قلتبا کا نکلمو افی بعض رجالالمو طً تتضحيف بعض 
حدیلہ وروايتهعنمثلين الحصينوعبدالكر م عالا حجاب‌دو نەف یکتب اللقاد. 
وقد حک عن ی <نيفة أنه لما دخل بغداد سألوه عن بیع الرطب 
ار متھاثلین فقال : اب إما أن يكون راء وإما أن لا يكون نمرآ » فان 
کان مرا جاز لقو له صلی الله عليه وس +( المر بالقر مثلا مشل ) ۔ أخرجه 
الماعة ‏ وإن لم يكن مرا جاز أيضاً لحديث ( إذا اختافالنوعان فعا كيف 
شم ) - آخرجه الماعة ‏ أوردوا عليه هذا الحديث ء فقال : مداره على زد 
عياش وهو مجہول أو ومن لايقيل حدثه | ه فظبرأ ن أبا حامفة قوىالحجة 
فى المسالة ‏ ومسكر بالسنة ظاهر ؛ > بل لم يعرج على القياس هنا , فتقول ان 

الم من عدم إلمامه حججه فى المسألة . واه الحادى . 

وأءا تکلف الدارقطی والبیق والمنذرى ق البت بتصحیح رواية مثل 
هذا ا فذهب أدراج الرياح عند مطالعة معانی الائار » ومشکل الأثار 
والجوهر انق > فليطالعها من يريد مزید الكشف عن الذي ن لاير بأون أنفسهم 
عن لسو به ة الزوانات عل مو أفقة المذهب . 

نم أبو حليفة انفرد ہذہ المسالة من تقدمه» بل ذهب أبو بوسف ومد 
إلى ما ذهب إلله مور تعر يلا عل ددا مالك : لکن الحك على الجتهد 
لا يصمح و۱ ,قرع اجه بالحجةء وقد سم ان أنى شيبة فى عده أيا بو سف مع 
أفى ن يفة فى هذه المسألة؛ بل هو مع امو 3 نام ومع أىحنيفة أبو ثور 


۱۳۳ 


.فم قال » والعلحاوی دافم عنه ق کب دنا تم 
وأما الح رك اذا ی فوقوّف ون سندہ ماكء وأما حديث النہی عن بيع 
لنب بالربيب فسندهكالجبال الرواسى فى القوة ؛ فیحی بن أنى زائدة لا شك 
فی إمامته وإثقانه الفقه والحديث ۰ وهومن أجل أصحا ب أب حنیفه ‏ وعبيدالله 
ان عبر العمری موضع لق عن د ايع » لکن فى لفظ الحديث هنا بعض 
إجمال يدينه ما ساقه ملم فى صحيحه بهذا السند نفسه , وهو قوله ( حد حدثاأو 
کر بن ألى شيبة ومد بن عبد الله بن مير نا مد بن بشر نا عبيد ۳1 
عن نافع أن عبد الله أخبره أن ال ی صل اللہ عايه وس نہی عن امرانف: 
والمرانة : بيع تمر النخل بل ركيلا » وبيع العنب بل ربيب كيلاء ويسم الزرع 
الحنطة كيلا . وحدثناہ أبو بكر بن أى شية زا ابن أنى زائدة عن عبيسد 
اللہ مهذا الإسناد مثله) وهذا موافق مام الموافقة لمذهب أنى حنيفة فى المزابنة 
فى المنع من بيع الٹر على رؤوس ااشجر أوالعنب عل اروم بال أوالز بيب 
کلاکا هو حكم المز ابنة فى نظرہء فلا يكور._ له تعلق مسا هناء وأما ا لحبر 
الأخير فرأى لابن المسيب »فيان ما مسق أن أا حخيفة له مارک فى المسألة 
تبعده عن أن یکون الا الاير الصحيح الصر يح . والقہ سبحانه أعل . 


تلقى البيوع 

- وقال أيضاً : « حدثنا عيد الله ن المبارك عن سلمان التیمی عن 
نی عثان النهدى عن عبد اله عن النى صل الله غليه وسلم أنه نہی عن تلق , 
البيوع . حدثنا أبو الاحوص عن ماك گر عكرمة عن أبن عباس 
قال : قال النى صل الله عليه وسل : لا تستقباوا ولا تحفلوا . حدثنا ان أبى 
زائدة عن عسد الله عن نافع عن أن عر قال : ہی النى ٹہ عن التلقی ء 
وذكر أن أبا حنيفة قال : لا بأس به» . 

أقول : فى ار الثانی “عاك , لیکن الحديث مشہوز أخط به الامة على 
أحاء ۲ الفہم ء فالظاهرية بغالون : و رور أن بيع متلق ار کان مص دود 


رس 
وقال أبو حنيفة واسحایه: إذاكان التلق فى أرض لا يضر با هلا فلا با”س به 
ون كان يضرم فبو مكروه :واحتجوا بحدیث ان عمر فى صحیسم مسل 
( كنا نتلق الركبان فنشسترى منہم الطعام ء فنهانا رسول الله صلىالله عليه 
وسلم أن نبيعه حى نبلغ به سوق الطعام ) ففيه إباحة التلقى ؛ وفى غيره الى 
عن التلق » قمع بینہما أبو حنيفه وأصحابه بان النهى عند لحوق الضرر 
على غير المتلقين المقيمين فى السوق » والاباحة عند عدمالضرر ؛ ومن الدلیل 
لم حديث آنی هريرة عند مسل أيضا ( لا تلقوا الجلب ہ فن تلقاہ فبو بالخيار 
إذأ أنى السوق ) جسل له الخيار مع الٰہی ء وهو دال عل الصحةء فلو كان 
البيع فاسداً لاجبر البائع والمشترى على فسخ البيسع »و می البخاری إلىمذهب 
الظاھر بة فى المسا لة . : 


45 وقال أيضا : «حدثنا هشيم عن أبى بشر عن سعيد بن جير عن 
ان عباس أن د جلا کان مع النى صل الله عليدوسلم وهو محرم؛ فو قصته ناقنه 
مات ؛ فقال رسول اللہ صل الله عليه وسلم : اغساوه اء وسدر » وكفاوه 
ق وينه ولا تخمروا رأسه ء فان اللہ يبعثه يوم القيامة ملسا ۰ حدثنا ان 
عبينة عن مرو عن سعید بن جبير عن أبن عباس عن النى صلی اللہ عليه 
وسلم قال : خر رجل عن بعيره فات » فقال : اغساوه عام وسدر و گفنوه 
فى وه ولا تخمروا رأسه , فان الله يبعثه يوم القیامة ملبيا . وذ كر أن أا 
حلیفة قال : بقطی رأسه » . 
بذاك الشخص الموقرصء ولو كان عاما لکل محرم لمنع من العسل بماء وسدر' 
الله واود سن يك الہ ء ومات الجسفة رما ٠‏ و خر رأسه وو جبهو قال : ولا 


۱۳ 
أنا حرم‌لطیناه ؛ قال مالك: وإنما يعمل الرجل‌مادام حا ء فاذا مات فقد انقضی 
العمل ١ھ‏ هكذابرى مالك أن الحرم إذا مات يصن به ما يصنع بالحلال» وهو 
مہویعن عاذشة وان عمر وطاوسء واليه ذهب أبو حنيفة والاوزاعى لان 
الإحرام عبادة شر عت ؛ قبطلت بامرت كالصلاة والصيام , وقد قال صلی اللہ 
عليه وسلم : ( إذا مات ان آدم انقطم عملهإلا من ثلاث ) وإحرامه من عمله 
فنقطع موه بل لو بقى إحرامه لطيف به » و فلت متاك ' وليس فى 
الحديث ( فانه حرم ) فى صدد تعليل , بعث الموقوص ملیبا , فدل ذلك على 
الاختصاص : وقد روى عبدالرزاق عن ابن جرب عن عطاء آن‌رسول الله 
ص لته عليه وسلم‌قال: خمروا جرهم ولا | بالیپو ده وهذا سل 
لکن رفعه الدارقطى بطریق عطاء عر اہن عيبا س » وحم ابن القطان 
نموه » وقال ابن حزم : صح عن عائشة تخمير وأس احرم إذا مات ١ھ‏ . 
وقال محمد فى الموطاء ء بعد أن خرج حديث ابن عمر فى تخمیر رأس انه 
احرم حين مات :۔ وبهذا تأخذ , وهو قول أنى حنیفة رحمه الله إذا مات 
فقدذ هب الإحرام عنه أه وذهب الشافىواحد, وإسحاق وأمل الظاهر إلى 
بقاء | إحرام الحرم بعد موته هذا الحديث مع عدم وجود ما يدل عل ل العموم 


فيه . والله أعلم . 
فق, عين المتطلع 


٦×‏ - وقال أيضا : « حدثنا ابن عبینة عن الزهرى مع سل بن حنيف 
يقول : : اطلع رجل من جحر فى خجرة النی صلى الله عليه وسلم ومعه مدری 
مك به رأسه فقال : : لو أعلم أنك تنظر لطعنت به فى عينك [زا جسسل 
الاستئذان من اجل البصر . حدقا يزيد بن هارون ع ن مد عن أنس 
أن النى صلی الله عليه وسلم كان فی بيته » فاطلع رجل من خللالباب , فسدد 
النى صلى الله عليه وسلم نحوه عشقص فتأخر . حدثنا الد ن لد عن 
سليمان بن بلال عن سہیل عن أبيه عن آن هريرة قال : قال رسول الله 


۱۳1 


صلی الله عليه وسلم :لو أن رجلا اطلع على قوم بغير إذنہم ح لهم أن يفقأو 
عينه . حدثنا ابنفضيل عن الا ش ای یں داز ناوات 
عن هزيل قال : : قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم :لو أن رجلا اطلع فى 
دار قوم من كوةء فرمی بنواۃء ففقتت عینه لبطلت . وذکر أن آا حنفه 
قال : يضمن » . 

أقول : أخذ بظاهر تلك الاحاديث الشافعی ۰ فا هدر الین المفقوءة 
للنتطلع . وقال مالك وأبو حنیفة وأصحابه بضمان العين المفقوءة للم للع 
للاجاع » ؛ على أن من قصد النظر إلى عورة الاخر لا يماح فقء عینہ ۱ ولا 
بوجب ذلك سةوط ضانہا من فقأها ء فتحمل تلك الاحادیث على الترھیب 
والتغلظ حر ث کان لتطلع إلى البیت مظنة الاطلاع على العو رة فقط عدم 
وقالوا : إن الله إا أباح قلع العين بالعين لا مجنایة النظر ؛ قال الله تمسای 
( والعين بالعين ). فبذا الخلاف يعود على فہم معى الحديرث . 


اقتنا, الكلب 


٣‏ - وقال أيضا : « حدثتا سفیان بن عیینة عن الزهرى عن سالم عن 
أيه قال : قال النى صل اللہ عليه وسلم: من اقتنی كلما إلا كلب صيد أو ماشية 
نقص من أجره کل يوم قيراطان . حدثناابن عرینة عن عبد الہ بن دینار 
قال : : ذھبت مع | بن عمر إلى بى معاوية ؛ فنیحت علينا کلاب ‏ فقال ۰ قال 
رول اللہ صل اللہ عليه وسلم : : من اقبت ىكذا إلاكلب ضارية أوماشية نقص 

من اجره کل يرم قيراطان » دا عفان عن سايم بت : سمعت اق 
حدت عن أنى هريرة عن انى صلی الله عليه وسلم قال : ن انخذ کلا ليس 
بكلب زرع ولا صيد ولا ی تاه بنقص من أجره كل بوم قب اط 
حدثنا خالد ن مخلد عن مالك بن آنس عن بزید بن خصیفه عن |( سائب بن 
يزيد ی سفیان ن أن زهير قال : معت الى صلی الله علية و سلم شول : من 
قنكلا لا یه زرم ولا ضرع نقص من عم كل يوم قاط فقيل له : 


۷ 
أنت سمعته من رسول اللہ صل اللہ علبه وسل ؟ قال أى ورب هذا المسجد . 
حدقا کی ن سعيك عن سفمان عن عاصم عن زر عن عبد أله قال :ھن 
اقتتی کلبا إلا کلب قنص أو كلب ماشية نقص من عمله کل بوم قیراط. وذکر 
أن أا حديفة قال : لا بأس بانخاذه ‏ . ۱ 
أقول . قال مد فى الموطاً بعد آن روی حد بث انان زهير عن ماللك . 
يكره اقتناء الكلب لغير منفعة , فأما کلب الزرع أو الضرع ؛ أو الصيد أو 
الحرش» فلا بأس بهء ثم قال : أخبرنا مالك عر عبد الملك بن ميسرة 
عن ابراہیم النخعی قال : رخص رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لاھل الت 
القاصى ف الكلب تخدو نه 0 قال ترد : فبذأ للحرس ۱ هو کذا افتناوه لت 
عند آی حنیفة» وليس يبيح اقتناءه على الإطلاق کا يفيد ظاهر کلام الصنف 
واللہ اعلم . ۱ 
حم الاوقاص ۴ الر كاة 


٤‏ - وقال أيضا : « حدثنا عبد الله بن مير عن ان أی ليلل عن الحم 
قال: بعث النی صلى اللہ غليه وسلم معاذاً وآمره أن يأف من كل ملائین 
نبيعأ أو تبيعة ؛ ومن كل أربعين مسنةء فسألوه عن فضل ما بيئهما » فأنى أن 
باخذ حى سأل النى صل الله عليه وسلم ۰ فقال : لا تاخذ شیئا . حدثا 
عبد الأعلى عن داود بن أنى هند عن ااشعی ليس فیا بینہما شىء . حدثنا 
غندر عن شعبة قال : سألت الحم ٠‏ قلت : ان كانت سین شرة .قال 
الک : فا مسنة ۱ حدنا عبد الرحم عن محمد بن سام عن الشعى عن عل 
قال : ليس ف اللف شىء . حدٛا ابن إدريس عن ليث عن طاوس إن 
معاذاً قال: ليس ف الأوقاص شی۔ .وذكر أن أنا حنيفة قال: فہاعساب مازادہ 

قول : فى حديث الم انقطاع لآن الحم بن عتيبة متا خرالزمن مہدراد 
معاذاء وعند الدار قطى والبيق رفعه بطریق بقية عن المسعودى عن الحكم 
عن طاوس عن ابن عباس : لكن لم رفعه غير بقية ء ورواياته غر نقية, 


۸ 

وا لحفاظ بروونه عن ا لحەکم عن طاوس مرسلا کا فی نصب الرأية ؛ 
وا لیر الثانى رأى الشعی , والثالك زأى الحكم , والرايع فيه محمد بن سال: 
ضعفوه جدأ ء والرابع فيه ليث :نآ سلم . وطاوس ل يسمع من معاذ» فأين 
ار الصحیح الصر يح الذى خالفه أبو حنیفة ؟ والأوقاص ما بين الس نين 
لذین يحب فما الزكاة على ر أى الدارقطى . 

قال عبد ا لحق فى أحكامه : ليس فى زكاة اليقر حديث. متفق على صحته › 
والصو اب أن معاذاً لما عاد من المن وجد النى ‏ صلی الله عليه وسا - قد 
۱ توف فلم یتمکن من السؤال عن الأوقاص ء فلم يصح فما نص- ولذااختلف 
الفقہاء فما بين الأريمين والستین » فالك‌والشافی , وأحمدوالثوریلیوجبواف 
پینہماشیتا قیاع الإ ہل و المنم) وأو حنيفة أو جب الزكاةعلى حساب ذلك »و هو 
الأأحوط » وقد حدث عن مادعن [براههم (فاذا زادت عل الأربعين فبحساب 
ذلك). و حك شعبةعن ماد مث ل ذلك»و لفظ ابر اهم النخعىفروايةان المماركعزر 
امحجاج عن ماد عنه ( عاسب صاحب ابقر ما فوق الفريضة ) وهو بذلك 
المعی؛ وقال مکحول فى رواية ابن أنى شيبة عن زیدن الحباب عن معاو, 
بن صالم عن العلاء بن الحارث عنه فى صدقة البقر : ما زاد فبالحساب ) 
فسکون ابو حنيفة تابع مادا وراه النخعی » ومکحولافما لا نص فيب4/ 
أنه خالف الآثر الصريح الصحیح ؛ وهو أخذ عرسل طاوس ومسروق و 
اب تييع فى ثلاثين بقرة» وإبجاب مسنة فى أربعين بقرة » وإنما لم يا خ 
باسقاط الوقص لظبور فاد الرواية حيث النى - صل الله عليه وسلم - 
توفى قبل أن رسأل معاذ ‏ رضی اللہ عنه ‏ م سبق . 


هل عل السافر أضحیة ؟ 


م“ وقال أيضاً : « حدئنا ان إدريس عن عاصم بن کلیب عن أب 
قال: كنا فى الغازی لا يؤمر علينا إلا أصحاب رسول الله صل الله عا 
۱ وسلم - فکنا بفارس علينا رجل من مزینة من أصحاب النى ۔ صلل اللہ عل 


۱۳۹ 
وسل - فقلت السان حى كنا نشتری المسن بالجذعتين والثلاث » فقام فينا ' 
هذا الرجل فقال : إن هذا اليوم آدرکنا فقلت علینا السان حتی کنا نشتری 
الس بالجذعتين والثلاث : فقام فينا النى ‏ صلی الله عليه وسلم - فقال: 
إن الجذع یوق ما يوفى منه الثتى . حدانا قاسم بن مالك عن عاصم بن كليب ۱ 
عن أبيه عن رجل من مزینة أن النى - صل الله علیہ وسلم ۔ضحی ف السفر . ۱ 
حدنا هشیم عن يونس عن الحسن أنه کان لا ری با" سا إذا سافر الرجل أن ۱ 
بوص أهله أن يضحوا عنه.وذ كروا أنأبا حنيفة قال: ليس عل المسافر أضحية». 
أقول :فى الحديث الأول صحانى مجہول » لکن الجبل فی الصحابة غير 
مضر عند امور ؛ ورجل من مزيئة فی الحديث الثانى محتمل أن يكون ذاك 
أو غيره » فلا يحرم أنه صحاف » وصيفة ( إن ) ليست من صيغ الاتصال » 
قاسم بن مالك فى سسنده تكلم فيه سای و حاتم لكن فى صحيح 
البخاری س حديث.عائشة ( فلا كنا می یت بلحم بقر قات : ١٠٠هذا؟‏ 
قالوأ . : ضحی رسول الله صلی الله عليه وس - عن أزواجه بالبقر) وظاهر ` 
هذا الحديث الا ضحية المعروفة مع احتمال أن براد به غیرها حيث تلطلق 
التضحية على الذبيج وقت الضحى هدياكان المذبوح أو أضحية . 
وهناك فى مسلم وغيره أحاديث بصیغة ( ذبح ) وبصيغة ( نحر )عن فسائه 
أو عن عائشة رما ترجح الاحمال المرجوح فی ممى ( ضحی) ؛ وحدیث جابر 
( نحر عن عائشة) محتمل أن يكون هديا عنما أودما عن رفضبا لاحرامعمرتها 
فالاحمال الأول غر متصون لانہا کا نتفر دة بالج بعدأن رفضت إحرام 
العمر: » ووجوب ا دی نا هو على القارن أو التمتم فتمین أنهذا الذبح 
عن رفضها للعمرة ؛ وأبو حنيفة نما يقول بعدم وجو ب الاضحية علىالمسافر, 
ولا يقول إنه لا شاب إذا فعل . 0 
وليس فا ذكره ابن أنى شيبة مى الأثار ما يدل على وجوب الاضحية 
على المسافر حى بظن بأنى حنيفة أنه خالف الحديث. السحیح الصريج فى . 
ملو نكت 


۱۳۰ ۱ 
هذه ا سا قال محمد فى الاثار : أخمرنا أبو حنيفة غن حماد عن ابراهم 
قال : الاضيحة واجبه على هل الأمصار يمى س المتأسير ‏ خيلا الحاج . 
قال محمد : ويه تأخذ وهو قول أنى حشفة | ه فعلی هذا یکون قول أن حنيفة 
۱ کمقول النخعى وربيعة » والليث والازای فى إيجاب الاضحتة على ا موسر 
إلا ا حاج بی » وان كان الشپور أنه لا بری الاضحية على السافر مطلقا 

اعتبار أن السفر موضع الرخصة . واللہ سبحانه أ ۱ 

قال الباجی : وف المسوطعنإسماعيل(١)‏ نأَنى أوي سأنالمساف رلا أضحية 

عليه لانه لس عليهصلاة عيد اه. فسکون مالك مع أبىحنيفةقهذهالرواية. 
المرأة تمل بعمرة ثم حیض ۱ 

٦‏ - وقال أيضاً : « حدثنا عبدة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة 
قالت .: حرجنا مع النى ‏ مق - فى حجة الوداع موافين ملال ذى الحجةء 
فقال النى ‏ مكلبق ..: من أراد منك أن بهل بعمرة فلل : فانی لو لا أفى أهديت 
لا هلت بعمرة. قالت: فکان‌من. القوم من أهل بعمرة» ومنهم مس آهل صحج۔قالت۔ 
فسکنت آنا من أمل بعمرة ‏ قالت ۔ فخرجنا حتی قدمنا مکل » فادرکنی يوم ' 
عرفة وأنا حائض لم أحل من عمزنى » فشکوت ذلك إلى البى ‏ لاتم - فقال: 
دعی عمرتك ؛ وانقضى رأسك وامتدطی »وأهل با جج -قالت-: ففعلت فلأ 
كانت ليلة الحصبة ء وقد قضى الله حجنا أرسل معی عبد الرحمن بن أنى بكر 
فأردفی» وخرج بى إلى التتعيم » فأهللت بعمرة » فقضى الله حجتنا وعمرتنا. 
لم يكن فى ذلك هدى ولا صدقة ولاصوم . حدثنا ابن مبدى عن سفيان عن 
ان ای جسح عن يجاهد وعطاء قال : سألتہما عن امرأة قدمت مكة بعمرہ) 
خاضت فخشيت أن یفوتہا الحج فقالا : تمل بالحج وتمضى . وذکر أن أب 
حنیفةخال : نكو زرافضة الحج وعلیہا دمو عبرة مکانا » . 

۱ )۱( ان أخت مالك ومن أصحابه توف سنة ٢۹‏ ه وأخذ عنه صاحب 
المبسوط إسماعيل القاضى المالك التبور ٠.‏ 


ANY 

أقول : وجه اعتراض ا اصنف على أنى حنيفة حديث عائشة حسانه أن 
لفظ (لم يكن فى ذلك هدى ولا صدقة ولاصوم ) من کلام عائئسة مع 
أنه ایس من کلام - رضى الله عنہا۔ پل من کلام هشام بن عروة ,آدرس فى 
بعض حدینه للعراقيين » و حدیثه للعراقیین متك فه‌عند مالك اوشیخاصنف 
هنا عبدة بن سلمان عراق كوف ودلیل ذلك ما آخر جه البخاری :اب نقض . 
المرأة شعرها عند غسل الحيض فى کتاب الحبض من صحيحه حیدساق 
ا حدیث بروايته عن عبيد بن إسماعيل عن أنى أسامة ۔ وهو من أروى الناس 
لحديث هشام وأخرم به - عن ہشام ن عردة إلى أن قال عن لسان عائشة : 
( حى إذاكان ليلة الحصبة أرسل معی أخى : عبدالرحمن بن أنى ہکر - رطى. 
الله عنهم ‏ إلى الم فأهللت بعمرة مكان عمرتی . قال ہشام ؟ ول یکن فى 
ثىء من ذلك هدی ولا صوم ولاصدقة ) . 

قال البدر العیی : إن ظاهر قول ہشام مشکل ‏ فانہا إن كانت قار:ة 
فعليبأ هدی القران عند كافة الع لماء لا داود . وإن كانت متمتعة فكذلك . 
لکنا كانت فاسخة» فلم تسكن قارثة ولا متمتعة» و(ا أحرمت ایج مم 
اوت فسخه فى عمزة ٠‏ فلما حاضت ول یم لها ذلك رجعت الل حجما ا فنا 
أ لته اعتمرت عمرة ممتدأة نبه عليه القاضی ؛ لکن یکر عليه قو ما : 
وكنت من أهل بعمرة » وقو ما : ولم آهل إلا يعمرة؛ ويحاب بأن هشاماً لا 
م يبلغه ذلك آخبر بنفيه » و لایازم من ذيك انتفاة هفى نفس الاس » و محتمل 
أن یکون لم يأمر به» بل نوی أنه قوم په عنما ؛ ہل روی جار - رضى الله 
عنه _ أنه عاہہ الصلاة ٠‏ السلام أهدى عن عاشه بقرة . وقال القاضى 
عیاض : فيه دليل على امس نات ق سم برد ماع و لا قران لان العلا 
مجمعون على وجوب الدم فما ۵۱ . ۱ 

وهذا تصرف من القاضی فى الحديث على طبق مذهب مالك: لکن يعد 
أن عل أن هذا الكلام مدرج من کلام هشام » وأنه فی المراق ليس كبو فى ٠‏ 
المجاز کا يقول مالك فا امانع من أن يكون ہشام نی ذلك حيث لم يبافه , 


۲ 
وها هو النى ۔ صلى الله عليه وس - آهدی عنبا بقرة فى حديث جار : وقد 
أخرج مد فى الحجج عن خالد بن عبد الله عن خالد الحذاء عن أنى قلابة أن 
رسول الہ.۔ صلى الہ علبه وسام - ذبح عن عائشة فى عمرما بقرة بى الى 
قدمت مع النی۔ ولع فيبا ۱ ه؛ فبق قول أبى حنیفة سال مآمنالخالفة لاحديث 
الصحيح الصر یح تا هو ظاهر ؛ وقد أطال مولانا محمدأنور شاه الكشميرى 
فى فيض البہاری النفس فى تحقيق هذه المسألة على مذاقه الخاص ما یفبد 
الاطلاع عليه فوائد جلبلة وأوضح البدر العينى المسألة أيضا ما يك رشق ۰ 


ایح للرجال 


۷ وقال أيضاً : ہ حدثنا ان عيينة عن الزهرى عن أنى سلمة عن أنى 
هريرة عن النى ‏ صل الله عليه وسل قال : لقسبیح للرجال ء والتصفيق للنساء. 
حدثنا شم عن الجريرى عن أنى أضرة عن أنى هريرة قال : صلی النى - صلی 
الله عليه وسلم ‏ بالناس ذات یوم ء فلا قام لیسکبر قال : إن أنسانى الشيطان 
شيا من صلاتی » فالتسبيح للرجال » والتصفيق للنساء . حدثنا هشیم عن عبد 
اميد بن جعفر عن أبى حازم عن سہل بن سعد عن الى صل ألله عليه 
وسل۔ قال . النسبیح لارجال. والتصفيق للنساء . حدثنا ميد ن عبد الرجن . 
عن أيه عن آبی الزبير عن جار قال : التسبيح الرجال فىالصلاة » والتصفيق 
للنساء . حدثنا ابن فضيل عن يزيد قال : استأذنت على عبد الرحمن بن أبى ليل 
وهو يصلى ؛ فسبح بالغلام . ففتم لى . حدئنا عبد الأ على عنهشام عن الحسن 
قال : استا٭ذن رجل على جابر بن عبد الله فسبح فدخل > خلس حى انصرف. 
وذكر أن أبا حنيفة كان يقول : لا بفعل ذلك وکرهه » . 

أقول : سا المصنف فا عزا إلى أبى حنيفة هنا من كراهة أبى حنيفة 
اسيم الرجال » والتصفيق النساء إذا نابتهما نائبة فى الصلاة ,كيف وقد . 
روى عن نافع عن ابنعمر أن رسول۔ اللہ صل الله عليه وسل سن ف الصلاة . 
إذا نام فيبا شىء النسبيح لارجال» والتصفيق للنساء .كما أخرجه الحافظان ,أ بو : 
محمد الحارق؛ وطلحة بنحمد العدلفی مسُندمهماعته وهو المعمو لبه مذهبه. . 


۱۳۳ 


خنق ساب الرسول صلی اللہ عليه وسلم 


۸ - وقال أيضاً : + حدثنا جرير عن مغيرة عن الشعی قال: كان رجل 
منالمسلمين أعى يأوى إلى امرأة هودية » فكانت تطعمه وتسقيهوتحسن اليه 
وكانت لا تزال تؤذیہ فی رسول الله صلی الله عليه وسل - فليا معذلك منہا 
لبلة من الليالى قام فخنقہا حتى قتاباء فر فع ذلك إلى النتى_صلالله عليه وسل 
فنشد الناس فى أمرهاء فقام الرجل فأخر أنہاکانت تؤذيه فى اللبى ‏ صل الله 
عليه وسلم - وتسبه وتقع فيه » فقتلها لذلك » فا'بطل الى - صل الله عليه 
وسلم ‏ دمها . حدثنا وکیع عن سفيان عن حصین عن شیخ عن ابن عر أنه 
تفلت على راهب سب النی - صل الله عليه وسلم ۔ بالسيف » وقال : إنال 
نصالحك على شنم نیینا۔ صل الله عليه وسلم ۔وذکر أنأ باحنيفة قال : لايقتل». 

أقول : والواقع أن أبا حنيفة رى أن لا انتقاض لعبد أهل الذمة بئی۔ 
من ذلك إلا أن يكون لهم منعة يقدرون معہا على ا حاربة » أو أن يلتحقوا 
بدار الحرب» فنی انتقض عبدم یسح قنلبم مى قدر عليهم » فلا يقتل الذی 
عنده بمجرد الانتقاص ء بدليل ترك النى ‏ صلل الله عليه وس لم ذلك 
الببودى الذى كان يقول له عليه السلام ہ السام علي » من غمير أن یا مر 
بقتله » ومعاملتہ المنافقين بالتألف ء وأما قتل کعب بن الاشرف فلاثارته 
الفتنة أصبح فى حك ا حارب » ولذا عنون البخارى قصة كعبهذا بقتلأهل 
الحرب ؛ وتفصيل هذا البحث فی ( تنبیه الولاة والحكام فى حكم شام خير 
الا نام أو أحد اصحابه الکرام ) لابن عابدین ‏ وهو مطبوع » وابشپور على 
قنل الشاتم فورآ کا ذکر السبی وجوه ا خلاف فى ذلك فى کتابه ( السيف 
المساول على من سب الرسول ) وكذا التق بن تيمية فى ( الصارمالساول على 
شاتم الرسول) وأما الخبران هنا فأولما سل » والثاني على وقفه فيه مجبول 
فلا تقوم ہما حجة ٠‏ . ا 


۱۳ 


کر القصعة وضیانا 
" ۹۔ وقال أيضا : ه جدثناشريك عن قيس بن وهب عن رجل من بی سوأة . 
قال:: قلت لعائشة آخبر پنی عن خلق الني- ہلگ ۔فقالت : أو ما تقرأ القرآن 
(وانك لعل خلق عظیم ) ؟! قالت : كان ابیت - مع أصحابه فصنعت له 
طعاما ؛ وصنعت له حفصة طماما » قسبقتی حفصة - قالت - فقلت لاجارية : 
انطلق ذا کفی۔ قصعتها - قالت هوت أن تضعبا بين يدى النی - صلى الله 
عله وس - - فکفاتہا فانكسرت القصعة وانتعر الطعام۔ قالت ۔ فجمعپا الى 
ص نله عليه وسلم۔وما فیہامن‌الطعام عل الارض فأكاواءثم بعثت بقصعی» 
۱ فدفعپا النى - صل اللہ عليه وسل ال حفصة فقال : خذوا ظرفا كان ظر فم ۱ 
٠‏ وكلواما فیہا. قالت : فا رأيته فى وجه رسول الله صلی الله عليه وسل۔حدا 
يزيد عن حميد عن انس قال : أهدى بعض أزواج النی - صل اللہ عليه وسل- 
٠‏ فضعة فیہا رید وهو فى بيت بعض أزواجه ٠‏ فضربت القصعة » ذوقدت 
۱ فانکسر ت؛ فجعل النى_صلى ألله عليه و سل رأخذ الأريد فيرده إلىالقصعةبيده؛ 
۱ ويقول : ۽ كلوًا غارت امک ثم انتظر حى جات قصعة صحيحة » فأخذھا 
٠‏ فأعطاها صاحبةالقصعة المكسورة. حدثنا حفص عن أشعث عن ان سيرين 
عن شربیح قال : من کسر عوداً فبو لہ وعليه مثله . وذكر أن أبا حنيفة قال 
لخلا فه وقال : عليه قیمتہا ». ۱ 

أقول : صلی الله تعالى على ذلك النی التكريم ۰ صاحب ذلك الاق العظی. 
. منقذنا من وجوه الغواية؛ وصنوف الجاهلية ء وهادينا إلى الصراط المستقي 
وسل علیہ تسلماکثیرا . والمصنف ل يصب فى وضع أبى حنیفة موض-ع 
الخللاف للحدیث هناءغان مذهبه فى ضمان العدوان دفع اثل فالمثليات»و دفع 
القيمة عند تعذر الثلء والقصعة قد تكون مثليةء وقد کون قيمية 
اخثلاف الأزمان والبلدان ؛ وتمائل العينين إذا تحقق لامنم آبو حنيفة أن 


یہ 
. یدفع آحدهما بدل الآخر حى إنه لو دفع القيمة استطاع المدفوع اليه أن 
پشتری من السوق مثل الهالك؛ فلا يكون فى قول ألىحئيفة هذا أدنى مخالفة 
الحديث ء بل سار الامة ممه فى هذا القول » وأما الحدیشان فايسا من باب 
الضان لان حجرة عائشة وحجرة حفصة - رضی الله عنہما - ما فیہسا 
لنبی-صل اللہ علیہ وسل فعوض_-صلى اللہ عليه وسل- عنالقصعة المتكسرة 
القصعة السليمة من حجرة عائشة ء ولايتصور أن يدع عأئشة من غير قصعة 
تا کل فیہا ء وإنما غاية مافى الأمر أنه دفع قصعة له فى حجرة له الى حجرة له 
انکسرت قصعتباء وهذا ظاهر . 
ولو کان هذا من باب لضان لنظر الى أن ااقصعتين كاتا ممائلتین ام لا 
ومتوا فقتین فى القبمة أم لاء ولم يذ كر هذا فى الحديثين . نعم اختلف الامة 
فى أداء المستبلك فا إذا كان غير مكيل ولا موزون » فرأى مالك أن 
. لا يقضى فى العروض من حيوان وغيرهإلا بالقبمة يوم استہلك ؛ وقال أبو 
حنیفة والشافعی وداود: الواجب فذاك المثل ول لزم امه الاعاد عدم 
ال ¢ وحجة مالك حمديث أنى هريرة فى تقوم الباتى قيمة العدل على من ۱ 
اعتق شقصا له فى عبد » وهذا له وجه » و حجة الا خرن قوله تعالل: ( فجراء 
مثل ما قتل من النعم ) وقوله تعالى : ( فن اعندی عليكم فاعتدوا عليه مثل 
ما اعتدى علیک ) وحدیث الباب يكون حجة لحم أيضا لوثبت أن احدی 
القصعتين كانت له » والاخری نکن له . وأنبماكاتا متمائلتين . 
والادضح منه ما أخرجه أبو داود فى باب « من أفسد شيئا يغرم مثله » 
( حداثنا مسدد ثنا حی عن سفیان حدثى فليت )١(‏ العأمرى عن جسرة بات 
دجاجة قالت عائشة : - رضی الله عنبا -ما رأيت صانعا طعاما مثل صفية . 
صنعت لرسول الله صل الله عليه وس - طعا مأ فبعشت به » ذأخذتی 
۱ آفکل(۲)فکسرت الاناء » فقلت : بارسول الله ما كفارة ماصنءت ؟ قال : 


(۱) على صيغة ااتصغير » ویقال أفلت 
۲( الارتعاد من شدة الغيرة , 


۹ 


([ناء مثل إناء بوطعام مثل طعام ) وهذا حجة ظاهرة للفريق الٹائی ؛ ومنب 
آبو حنيفة على خلاف ما توهمه ابن ألى شيبة » وفلیت يقال له أفلك ولا محل 
۱ لمده مجہولا بعد أن روى عله عدة وو لقه عدة ؛ وك من رل عند أبن حزم 
معروف عندالاخرين؛ فتلخص من ذلك أن الصنف جعل رأى مالك رآیا 
لابى حنيفة» وعلى کل حال أمر الخلاف فیەسہل من غير أن بر أحدالفريقين 
مخالفة الحديث . والله أعلم. 


حك العرايا 


7 وقال أيضا: دحدثنا أبن عينية عن الزهرى عن سا م عن ابن عبر 
قال : آخخرتی زید ن ابت أن النى- صل لله عليه وسلم - رخصف العرایا . 
حدثنا أبو أسامة عن الو اید بن كثير قال, حدئى بشير بن يسار أنه سمع سول 
أبن أبى حثمة ورافع بنخديج يقولان : نہی رسول الله-صل اللہ عليه وسار 
عن ا حاقلة والزابنة إلا أصماب العراياء فانه قد أذن م. وذكر أن أبا حنيفة 
وال ؛ لا بصح ذلك » . ۱ 

أقول : تضافرت الادلۃ عل المنع من الحافلة والمزابئة : فالاولى بيع مانی 
ا حقول بالحبوب کیلا» والثانية بيع ما على روس الشجر من الفار باقر 
كيلا » وما من أبواب الریاء وأما العرية فلم مختلفوا فى الترخيص مسا لصحة 
الأحاديث فى ذلك إلا أن مالكا وأبا حنيفة اختلفا فى تفسيرها . بقول مالك 
فی رواية اللیئی : العرية: نخلة أو نخلتان ارجل فى وسط نخیل لآخر رعایتضرر 
صاحب التخيل من تردد صاحب النخدلة أو النخلتين الى التخیل › فیبیع مأ عل 
راس النخلة أوالنخلتین من آلژار خرصا لصاحب النخيل ہکیل معلوممن الفر. 

فعلى هذ االتفسير تسکون العرية من صم ا زابنة ؛ ولاتکون فيها شىء 
من معی‌الا عارقوالنم. وأما على تفسير أبى حنيفة فالعرية ما خو ذةمنالعارية, 
. والاعراء : بائن يعطى صاحب اللخیل نخلة ونخلتین لشخص ليتمتع بهارها 
كالمنيحية فى المتع بالحلیب۔ ثم يكيل له مقدارا من الق بدل تخليه من النخلۃ 


0 
و النخلتین لصاحب النخيل ہ ففيها معنى النح والإعارة والهبة ء وليس فيها 
ممى المزابنة أصلا لنبا ليست ببيع ما على الاشجارمن الامار بكيل من القر 
لان النخلة والنخلتينم يتسلمها المعرىلهءوالهبة|ئما تم بالقبضءفلوتم قيض مام 
باع ماعل رۇ وسمامن اش يكيل من القر لكا نت العر ية داخلة فیا مزابة ,فا لترخيص 
'بالعرية جرد دفع شببة امرابنة من مثل هذا النوع من ا نم الذى لیس فيه 
حقيقة البیع»بل فيه استبدال هبة غير مقبوضة غير نافذة مهبة أخرىعن رضی 
الطرفین ء فلا يكو نفيهتهزابنة ولاخلفق الوعد بل فيه معنى المنسموالاعارة, 
وأما عل تفسير مالك فيسكون بیع العرية من صمي ا مزابنة من غير أن پوجد 
فى العرية معنی المنح والهدية والاعارة» فلا يصم مدح الآ نصار عل‌هذاالتفسیر 
بقول الشاعر : ولیست بسنہاء ولارجبية - لکن عرایا فی السنين الجوائم. ۱ 
يقول: نخيلهم تثمركل سنة لاسنة دون سئة؛ ولم توضع على ثمارها أشواك 
وحواجز لثلا تصل اليها ید آ کل » بل هی عرايا ممنوحات فى سنى القجط , 
وف الاساس : خلہم عرایا أى موهوبات يعرونما الناس لکرمہم ۱ھ فیکون 
الشاعر وصفہم بالمبة والاعطاء فی السنين الجوائح » وأين العریة من هذا على 
تفسير مالك ؟ ۱ وكذلك لا يبق على تفسيره أى صلة ها بمادتہا ( العارية ) 
أو (الاعراء) . ثم زيدبن ثابت أحد رواة حديث اللرخیص ف العرية , 
وأحد أصحاب النخيل بالمدينة يقول فى تفسیر العرية: ( رخص ف العرايا فى 
النخلة والنخلتین توهبان للرجل فیدیعہما مخرصہما مرآ ) فو صفہا بابة 
فما أخرجه العاحارى بطريق نافع عن ابن عمر » فيكون ما ذکر بصسيعة 
الاستثناء فى بعض الروابات مو لا على الاستثناء المنقطم . ۱ 
.۔ فظبرآن ف العرية معنی المبة والاعارة من غير أن یکون فيبامعنى ا مرابنق 
فان تكو نالمر ابنةمن بيع ما لیس فى حوزة المعرى اليه ؟فعلىهذا يق المنعمن 
المزا بئةعلىعموم,ا ؛ على أن عبد الوهاب الال البغدادی المشبور حك عن 
ماما يوافق تفسیر آئی حنیفة للعرية فيحل الوفاق محل ا خلاف . واه اعم , 


۱۳۸ 


اختبار الاربع من الزوجات 
٠‏ والاقتصار علہن بعد الاسلام 


۱ - وفال أرضاً : « حدثنا ان عبینة ومروان بن معاوية عز معمر عن 
. الزهرى عن سالم عن ابن عبر أن غبلان بن سا سلروعنده مان نسوة فأمره ٠‏ 
النی ۔ صل الله عليه وسل _ أن مختار منہن أر بها . وذکرآن آبا حنيفةقال: 
الاربع الآول» . 
آقول : ظاهر كلام اين أى شيبة أن أبا حنيفة عارض قول الرسول_ 

۔ صلی لله عليه وسلم ‏ فما جعل لغ.لان م ناختيار أربع منزوجاته المعقود 
ھن فی ال جاملیة؛ وأنه ادعی أن ذلك ليس له مطلقاً ؛ بل يكون اختیارہ 
مقصوراً على الأدبع الأول فاشاه من ذلك ٠‏ 

وإنماری أہوحنیفة هذا الاختيار المطلق خاصابالعقود السابقة على محریم 
ما زاد على الأريع ؛ و حریم ا جع بين الاختین فى الاسلامء فزوجات‌غیلان 
ف الجاهاية على قدم المساواة دخو فن تحت عصمته قبل ورود التتحد بدلعدد 
. الزوجات فى الاسلام » فلا يتصورتقديم الأول عند إسلام غيلان وزوجانه 
جميعا : بل يكون الاختیار اليه فی تعبین الاربع ء وکذا الحكم بعد نحرم 
مع بين الا ختين فى حديث أبن فيروز الديلى . 

وأبو حنيفة لا بتحدث عن عقود سبقت زمن التحرم فى الاسلام ؛ 
بل مسا بتحدث عن العقود بعد تقرر تحریم مازاد على الأربع › 
وا جع ين الاختين فى الاسلام فبقول : إذا غلط مسل فعقد على خامسة 
بظن أن إحدى الأربع مانت بر بلغه وہوفی بلد آخر مثلا ء ثم ظہرخلانه 
. فاذ ذاك يكون الباطل .هو نکاح الخامسة , وکذا إذا تاب وأناب مبتدع من 
أهل القبلة وتحته أ کثر من أر بع نسوة » فان نکاح الاریع الأول منہن بعد 
صحيحا خلاف من بعدهن لتأخر عقدھن عن العددالحدد الجو از فيقع باطلاء 
- وهذا هو فقه أبی حنیفةء ویس کلامه فما جرى فى الجاهلية قبل التحر بم فى 


ْ 0 
الاسلام ٠‏ وما كلامه فى عقود المسلم ٹی عبد الاسلام بعد وت حرم مازاد 
۱ على الاربم » وا حم بين الاختين . على أن حديث غیلان يقول عنه مسلم فى 
« القييز ه وهی من محفوظات ظاهرية دمشق فى اجموعة رقم ١١‏ -- :کان 
عند الزهرى فی قصة غیلان جديثانأحدهما مرفوع والآخرموقوف : فأدرج 
معمر ا مرفوع على إسناد الموقوف » فأما المرفوع فرواه عقيل عن الزهرى . 
قال : بلغنا عن عثهان بن مد بن ألى سويد أن غيلان أسلم وتحته عشر نسوة. 
الحديث » وأما الموقوف فرواه الزهرى عن سال عن أيبه أن غيلان طلق . 
نساءہ فی عہد عمر وقسم میراہ ہن بنه ,| حدیث 1ه فظہر أن معمراً أصاب 
فى إر سالهالحديث فى العن ومعه کتبه فی بلدہ ء ووثم فيالبصرةلبعده عن کنبه, 
وموافقة المكوفيين وغيرثم لرواة البصرة عنه لا تزيد الحديث قوة لامعا 
سمعوه منه فی البصرة ؛ بل يدعى ابن عبد البر أن طرق حديث غيلان كلبا 
معلولة ء وأما روايةالنسائى عن عرو بن يزيد ا جری عنسيف بن عبيد الله 
عن سرار بن مجشر عن نافع وسالم عن ابن عير ععنی حديث معمر ء فالثلاثة 
ال ول من رجاا انفرد النسائى من بين الستة بالرواية عنهم » فعمر و يقول 
e‏ أبو حاتم أنه صدوق ؛ وهذا فى اصطلاحه می أنه صا للاعتبار » وقال 
ان حبان - بعد أن ذكره فى الثقات ‏ : رما أغرب ؛ وسیفتہ3کرہ ابن 
حبان ف الثقاث أيضا ء وقال :رما عالف ؛ وقال مسلة بن قاسم فيه ضعف» 
وسر ار ذ كره ان حبان فى الثقات وقال : رعا خالف › وهؤلاء من الثقات ؛ 
لکن فہمبعض وتفة ء و حدیث الزهرى يقول عنه البخارىأنه غير حفوظ. 
وجعل ا حفوظ هو الموقرف على حمر 
وأماجديث انفيروز فأعله البخارى؛ وقال: فى اسناده‌نظرو كذا الەقبلی. 
وفیسندہأبو وہب ا یشاتی ول الحال عند ابن القطانءوف بعض طرقه ان 
لمع ةأو جرر ن‌حاز مو کلاهماختلط لمكن جوري 7 أكانعظي القدر قبل الاختلاطء 
والغريب أنالصنف لا" تحديث سالمن المآخذعندالنقاد. ولابعيارة واضحة 
ف تین مذهب أبى حنيفة سانا الله وإياه, وأ ریم ما فوق الأربع ن 


۱۰۰ 


النساء فأمر مقطوع به عند فقباء أهل الحق باجماع الآمة علی‌ذاك . و بدلالة 
کتاب أله دلا باه رغم کل مکار 0 و نصح أن يقال مع ذلك أن أحاديث 
إلى [علام ما فى أعلام ان القبم من الخال فى هذا البحث ٠‏ واقہول الهداية . 


اشتراط الولاء للبائ فى البیع 


۲ - وفال أيضا : ه حدثلا أبو معاوية عن الامش عن ابراهيم عن 
الاسود عن عائشة قالت : آراد أهل رة أن بیموها ويشترطوا الولاء» 
فذكرت ذلك للنى ‏ صل الله عليه وسلم - فقال : اشتريها وأعتقماء فا 
الولاء لمن أعتق , حدثنا عفانحدثناهمام عن قتادة عن مكرمة عن ان‌عباس 
أن موالیہا اشترطوا الو لاء » فقضی أن الولاء لمن أعطى ان . حدثنا شبابة 
ابن سوار عن مالك بن أنس عن نافع عن ابن عمر قال : أرادت عائشة أن 
تشترى ريرة » فقالوا : تبتاعیلہا على أن ولاءها لناء فذ کرت ذلك للاى با 
فقال صلى الله عليه وسلم۔ : لا منك ذلك منهاء فانما الو لاء لمن أعتق .وذ كر 
أن أبا حنيفة قال : هذا الشراء فاسدلا جوز » . 

آقرل : اشتراط ما لا يقتضيه العقد مفسد للبيع عند أبى حئيفة فی ا مشہور 
عنه » وفى الموطأ للامام مد بن الاسن : أخيرنا مال كأخبرنا نافع عن عبدالله 
ابن عمر عن عائشة:زوج النى.. صلی الله عليه وساہ۔ أرادت أن تشترى وليدة 
( يعنى بربرة ) فتعتقها . فقال أهلبا : : ئەڭ ء على لها لا فذ کرت ذلك 
ارسول الله- صلی الله عليه وسل - فقال : لا منعكذلك فاما الولاء لمن آعنق. 
قال عمد : وببذا نأخذ الولاء لمن أعتق لا يتحول عله وهو کالنسب )١(‏ > 
. وهو قول آبی حنيفة والعامة من فقبائنا اه ۱ 

)1( وفى مسند الشافعی : آخبرنا محمد بن الحسن عن یعقوب بن ابراه 
۔ وهو أب پر سف. عن عبداله بن دینار عن ابن عمر-رض ی الله عنه- أن اللی 
سصلی الله عليه وسلم- قال: الولاء ٠ة‏ كلحمة النسب لا باع ولایوهب 1ه 


۱۰ 


فان عالزة أبى حليفة هذا الحديث بعد أن أخذ به بنص صاحبه مد بن 
الحسن. نعم إن أبا حليفة لا يبيج بيع المكاتب إلا إذا عجزء لکن بريرة المكاتبة 
كانت عجزت بدلیل مراجعتها إلى عائشة فى بعض الروايات ؛ ولعدم أدائها 
شیئا من النجوم » وهی تسم أواق فى رواية عر وةفصح بيعبا عنده ؛ لکن 
اشتراط البائع الولاء لغو , والبيع نافذ » بل قال مد بن شجاع الثاجی : إن 
ٴ التاویل فی ذلك عند أهل العلل آنهم أرادوا شيئا لا يحوزء فلبا آخبروا بأنه لا 
جوز رجعوا وباعوا كافى عقود ال جواهر للزییدی » وأما ما وقع فى روابة 
مالك عن ہشام ( اشترہا وأعتقما واشترطی لحم الولاء ) ففيه عقد بیع على 
شرط لا جوز ؛ ولئرر بالائعين إذا شر ط هم ما لا يصح ء ولا صعب 
الانفصال عن هذين الاشكالين أنكر بعضہم هذا الحديث أصلا ومنهم عى 
ابن ا کم على ما بقال » والواقع أن هذا اللفظ [نا وقع فى رواية مالك عن 
ہشام لا فى رواية اللبث ولا فى رواية عمرو بن الحارث عنه , وقد خولف 
. مالك فى عدة من رواياته عن هشام بن عروة فعند ترجیح روایی الليث 
. ورو عن هشام على رواية مالك عنه زال الاشحكال واستقام الآمن . 


۱ والله أعلم ۱ 
۱ الضربه" والضربتان فى التیەم 


مب وقال أيضا 0 حدثنا ابن علية عن سعيد عن فتادة عن عروه عن 
سعيد بن عبد الرحمن بن أہزی عن أيه عن عمار عن النى_صلى الله عليه وسلم - 
أنه قال : التيمم ضر بة للوجه والسكفين . حدثنا عباد بن العوام عن برد بن 
بيده على الآرض فسح مهما وجبه وكفيه . حدثنا وكيع حدثنا ال حش عن 
و کذا فأجنبناء فلم جد الماء فتمعكنا فی التراب فلا قدمناعلى البی-صل اللہ عليه 


۱:۲ 


۱ ضربة ثم لفخهما گم مسح ما و جمد © اه + کر انا حنیفەقال: ضر بین 
لانچجرۂ ضر بة ». 

أقول : الضربة وااضر بئان روايتان , فاخذ ايو حنيمه الاحوط منوماء 
فحديث ( التيمم ضر بتان: + ضربة للوجه وضربة لليدن إلى المرفقین ) أخرجه 
ا اع والدار ة قط من حد بث ع لین ظبیان عن عبيد اللہ بن عمر عن نافع عن 
ان عمر مرفوعاء وسكت عنه الحا موقال: لاأعل أحداً آسندهعن عہدا له غير 
على بن ظبيان وهو صدوق . ووقفہ حى بن القطانوهشم ‏ والثورى ومالك, 
وهر الصواب, لکن الوقوف ف هذا باب ف حا فرع عند أنى حنيفة. ٠‏ 

وأخرج الحا كم أيضا من حدیث عهان بن تمد الا عاطی‌ثناحرمی بنعدآرة 
عنعزرة بن ثابت عن أن الزبير عن جابر عن النى- يع قال: (التیمم‌ضر بة 
٠‏ للوجه وضربة للذراعين الى المرفقین ) قال الام : صحيح الاسناد ول 
مخفرجاه؛ وقالالدار فطنى ؛ رجاله کلہم ثقات ١ه‏ وادعى بعضبم أنه مرقوف» ` 
ولكن الموقوف ف هذا الباب على تقدير تسليمهفى حك | ارفوع کا سبق؛ وساق : 
الزیلمی أحاديث بہذا المحنى عن عائشه وان عمرء والاسلع واء ن عباس رال ی 
جہم وأنى هررة غير ما سبق ما یصلح شاهدا للضريتين › ٠‏ بل بانضهام” تلك 
۱ الأحاديث بعضبا الى بعش يصبح حدیث الضربتين لامہرب من قبوله ؛ وق 
اضر بتين صر بة خلاف العکس. 


الو كالةق الشرا, 


۷ ۔۔ رقال أيضأ : , حدثنا ان عينية عن شبیب غرقد عن عروةالباری ۱ 
أت النى ‏ صل الله عليه وس - أعطاه دینارا شتری له به شاة فاشتری 
له شاتین ۰ فباع إحداهما بد ينار نی النى ‏ صل الله عليه وسل د بدینار وشاقه 
فدعا له الى صل اللہ عليه وسل - بالبركة فى بیعہ ءفکان لو اشتریتر ابالر بج 
فيه . حدثنا وع عن سفيان عن أنى حصين عن رجل عن حكم بن حرام 
۱ أنالانى-صل الله علبه وسل_بعئه شتری لہ أضحبةبد نار فاشتر اهاء مم باعہادد بثارين 


۱۳ 
فاشتری شاةبدثيار وجاءه بدتار , فدعا له التى-صلى اللہ عليه وسل-بال ر کف 
وأمرمأن يتصدق بالدينارء وذكر آنآبا حنيفة قال :يضمن إذا باع بغیر آمر». 
أقول :وها هو الو كيل قد ضمن المبيع بشاة ودینار فاذا يريد الصتف 
اکر من هذا ؟. وى الحديثين انقطاع لان شبییا فى الحديث الاول لم بسمعه 
من البارقى» وإنما سمع الى يتحدئون کا عند البخارى وأ داود وغیرہیاء 
وف الثاف رواية رجل مجہول عن حك فكيف يصيممالخر حى يعد أبو حنيفة 
عخالفا الخبر الصحيح الصريح ؟ على فرض مخالفة أبى حنيفة لهذا الخير , 
وإذا اعتيرنا أن تحدثك الى يسد مسد حدیث الثقة الست کا بقولہ آبو بكر 
ان العرنى فليس فى قول أبى حنيفة مخالفة لهذ! الحديث أيضا جا آوضحاء 

ساھا . ۱ 


الطا'نينة فى الصلاة و تعدیل الار كان فسا 


و وقال أ ضا ۰ « حدثنأ أبو معاویة ووکیع عن الاععش عن عبارة 
ابن عمير عن أنى معمر عن أ مسعود قال :قال النى-صلى الله عليه وسل ے: - 
لا زی صلاة لایقم الرجل صليه فيبا فى الركوعوالسجود ۔حدثنا ابو خاإں 
عن ان عجلان عن على بن ى بن خلاد عن آبه عن عمه وکان بدرہا۔قال: 
كنا جلوسام ۔النی صلی الله عليهو سل إذدخل ر جل لیصلی:فصلی صلاة خفيفة لايم 
ركوعا ولاسجوداء ورسول الله- صلی اللهعليه وسل يرمقه. ولا بشع رهص . 
ثم جاء فم على البى صلی الله علیەوسلم - فرد عليه النى-صل الله عله وسا۔ 
فقال : أعد فانك لم تصل . ففعل ذلك ثلاث كل ذلك يقول: آعدفانك متصل. 
حدثنا عبد الرحمنين مہدی عن حماد بن سلمة عن على بن زيد عن السور بن 
مخرمة أنه زأى رجلا لا يم رکوعہ ولا سجوده , فقالله : آعد فان » فل بدعہ 
حى أعاد . وذکرآن آنا حنيفة قال: تجرئه وقدأساءء. 
آفو ل :فى ابر الاول عنمنة امش : وف الثاں محمدن عجلان »وق 
الثالث على بن زید» وهو ابن جدعان » وفى آخر حدلثك السی صلاته عند 


۱ ٤٤ 
أبى داود والترمذى والنسائی باسانیدم أل أں هررة ( ثاذا أتممت علانك‎ 
على هذا فقد تمت » وما انتقصت من هذا فاا تنقصه مرن صلانك )وهذا‎ 
الحديث من ادا أى حنیفة على أن منترك الطمأنينة فى الصلاة فقد أساء,‎ 
لكن لاتبطل ضلاته لانه_صلى الله عليه ول - وصفبا بالتقصء والياطلة‎ 
لاتوصف به بل بالزوال » فلا تکون الط)ٴنینة فرضا تبطل بتر كما الصلاة,‎ 
بل واجبة يكون ت رکہا نقصا فما واساءة» فيوجب تركها إعادنہا إ کالا لنقص‎ 
الحدث عمدا ء وإن لم بعدھا بکون أداها ناقصة مسيئا بعدم اعادتها ایضاء‎ 
والفرق بين الفرض والواجب عنده أن الأول یقیی يكف ر جاحده والثانىيظى‎ 
ائم تارك من غير أن حك عليه بالكفر , والرسول۔ صلی الله عليه وسل۔أتی‎ 
لتعليم الدن ؛ فيعلم المسىء كيف يعيد ویکل النقص ؟ولايق رالمسىء علىاساءته‎ 
أصلا ء وحمل أبو حنيفة أحاديث الباب على استدراك النقص دون البطلان‎ 
جمعا بین‌الادلۃء فلا پکون فى هذا مخالفة الحدیث إلافىفبم هذا الناقد وليس‎ 
النقر کنقر الديك من مذهيه أصلا » فتجدأهلمذهيهمن آرعی‌الناس للطمأنينة.‎ 

من زرع أرض قوم 

ہپ - وقال أيضاً : , حدثنا شريك عن أنى إسحاق عن عطاء عن رافع 
ان خدیج رفعه قال :من زرع فى رض قوم بغير [ذاہم ردت ليه نفقته » 
ول يكن له من الزرع شی۔ . حدثنا بی بن سعيد عن آن جعفر الى _ 
قال : ہعشنی می وغلاما له الى سعيد بن السیب فقال : ما تقول فى المزارعة ؟ 
فقال : كان ابن عمر لا بری ها باس ء حتى حدث فہا حدیث أن رسول الله 
_ یم أتى بی حارثة فرأى زرعا فى أرض ظہیر ء فقالوا : إنه لیس اظہیر 
قال : آلیست الارض رض ظپیر قالوا : بل ولكته زارع فلاناء فقال : 
فردوا عليه نفقته ء وخذوا زرعک . قال رافع : فأخذنا زرعئاء ورددنا عليه 
نفقته وذكر أن أن حنيفة قال : يقلع زرعه » . 


۱ 

آقول : هنا مقامان : القام ال ول فى الکلام فیمن زرح فى أرض غیره 

بغير رضاه , فلفظ بحی آ انی عن شر بك( . . . فليس له م ل الزدع شىء » 
ورد عليه نفقته فى ذلك )ء ولفظ بحى بن آدم عن شريت ( ٠‏ فله ففته 
و لس له من الزرع شىء ) ولفظ ابن أں شیة هنا ( . ردت (له نفقته 
ول یکن له من الزرع شی۰) ؛ فظاهر رواية المائی و این أى شيبة هنا أن ذلك 
الررع يكون لآرباب الأرض› ؛ ویغرمون لازارع ما أنفق فيه حيث نصن عل 
أن هناك رادا النفقة ‏ وهو صاحب الارض ۱ ولفظ بحی بن آدم لا ینس 
على راد وإنما يقول ( فله نفقته ) فيناسب ذلك أن ملعل أن الرارع يستوق 
تفقته من الزرع » ويتصدق بالباق لا أن صاحب الارض یغرم للزارم من 
غير أن يكون له أى دخ ل فى زراعته؛ ولا نص فى الحديث على أن الزرع 
ایکون لصاحب الارض » فلا يتصور أن پکون غارما فیا لا پکون غایا 
فاذا صرف لفظ ابن أنى شيبة وا مانی إلى المی الذی حمل عليه لفظ عي 
أ ن آدم فا رواه عن شريك و حفص بن غیاث لا يبق بین الانار تضاد 
لان التخل الفروس فى أرض لا بملكبا النارس أفر بقطعه فى حديث خی 
ان عروة ؛ ولم بجعل صاحب الارض غارما للفارس » فبالا ول فى الزرع ؛ 


وحم عمر فى النقض معروف فى حديث عمرو بنشعيب » ولذا ترى ا احنیفة ۱ 


وصاحبه بقولون : إن صاحب الارض بالخيار إن شاء خلی بين الزارع و بین 
۱ أخذ زرعه ذلك ٠‏ وضمنوه نقصان الارض إن حصل فہا نقص؛ وإن شاء 
منع الزارع من ذلك » وغرم له قيمة زرعه ذلك مقلوعا. م هو حك حدیث 
( وليس لعرق ظالم حق ) ولم يوضح المصنف هنا رأى أي حنيفة على الوجه 
الصحیح . ولا حمل الحديث عل معنی يلام مع بای الاار نقال ما قال . 
وأماالمقام الث ف الكلام فى المرارعة ء وحديث رافع فها لا يحتج به فى 
ارام النفقة على صاحب الأرض ف ا اسألة السابقة لآن الزرع لم يكن ا 
فا سبق لاف ما ها ان الزرع هنا برضا . ولام أى سنيقة فى ذال لاق 
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. هذاء فالتقصير فی کلام المصنف هنا آیضاً ظاهرء واختلف الآئمة فى الزارعة 


بمعى دفع آرض بيضاء لآخر زرعبا ببعض ما خرج من الإارض بشرط أن 


. يكون البذر من صاحب الارض » فنعبا آبو حنیفة ومالك والشافی» ولا 


- غبار على قولم من جبة الحجة لآن آرض خیبر خراجية خراج مقاسمةعندم » 


ر 


فلا يكون لها أى شأن فى باب المزارعة أو المساقاه انى ينافها حديث دافم 


ابر خدیج , وأجازها أبو يوسف وم مد بن الحسن وأحمد وأجاہوا عن 
حدیث رافع بأنه عاص عا ذا أدى إلى قال , وأدلة الفريقين مشر وحة فى 


کتب الفقا البسوطة قال حد ف الآثار :کان أبو حنيفة بأخذ بقول باه 


( ينى ف التجويز ) ری ف ذلك بأساء ثم ساق سمل يجامد تی 
اشترالك أربعة عن الا وزاعى ء وف التبيين للزيلعى ‏ قالوا الفتوى الیوم على 
فو ل أبى يوس ف ومد اجة الناس‌الها ولتعاملہم ء والقیاس قد بترك بالتعامل 
وللضرورة اه :وأا أحد ف مواقت لہا لحا ذلك ما الا 


ماتتلفه الماشيه” بالليل 


۷۷ ۱ وقال أيضا : :د حدثنا أبن عيينة عن الزهرى. عن سعيد وحرام . 
ان سعد أن ناقة للراء ن عازب دخلت حائطاً فافسدت علہم ؛ فقضى 
انی - صلی الله عليه وسلم - آن حفظ الئموال على أھلہا الپار ء وآن 
على أهل ا ماشیة ما أصابتالماشية بالليل . حدثنا معاویة ن‌ہشام عن سفیان 
عن عبد الله بن عیی عن الزهرى عن حرام بن خيصة عن البراء أن ناقة 
لآل البراء أفسدت شيئاً فقضى النی - صلی الله عليه وسلم - أن حفظ 
الا موال على هلما بالنہار ء وضمن أهل الماشية ما آفسدت ماشيتهم اليل . 
حدثنا ان عيية عن أيوب عن جمد وعن ابن أی خالد. عن الشمی‌آن. شاة 
أ كلت عجینا: وقال الآخر : غرلا نهار ليطا » وقرأ ( إذ تقشتفيه م 


ا ٤‏ 
القوم ) وقال فى حديث ابن أبی خالد : [نماكان النفش اليل . حدثنا ان 
مہدی عن سفيان عن طاوس عن الشعى أن شاة دخلتك على نساج فأفسدت 
غزله » فلم يضمن الشعی ما أضدت هار . وذكر أن أنا حنيفة قال : 
أقول : فما عزا المصنف إلى أنى حنيفة تعمية بوالصواب أن مذهب أفى 
حنيفة وأنى يو سف ومد بن امسن أن الماشية إذاكانت منفتة فلا ضمانعلی 
صاحبا لما أصابته ليلا ونہاراً لحدیث (العجهاء جبار) : أخرجدالستة بأسانيد 
كالجبل » وهو مطلق فيترك على إطلاقه , فلا يقتصر حكمه على الببارء وقال 
يمد فى الموطأ ‏ بعد أن أخرج هذا الحدری ۔ : ہڈا اخ والجبار امس 
والعجاء الدابة المنفلتة تجرح الانسان أو تعقرہ اه , و مد ححة فى اللفة عند 
ا مہورء فيؤخذ بتفسيره للعجماء . هكذا أطلق مد عدم الضان لم أتلفته المنفلتة, 
وا یقیدہ بلیل ولا نهار ء على أن الدابة إذا لم تكن منفلتة » وبقیت تحت 
[شراف صاحہا تكون مؤذنة عن صاحہا غير عجاء؛ فيكون من ضرورة ٠‏ 
ذلك ضبان غير المنفلتة فما أصابت ليلا ونہارآء فينافى حديث حرام السابق فی 
الوجبين جميعاً ء لکن حديث ( العجاء جبار ) يكاد أن يكون متواتراً النظر - 
٠‏ إلى كثرة رواته فى جميع الطبقات كل توسع البدر العييى فى بیان عخرجيه فى 
شرح البخارى ( س وه )ء وآما حديث حرام ففیهانقطاع » فانه لم يسمعه 
. من ارام وذکر أميه بینہما من أوهام معمر فى بعض الروايات باتفاق النقاد, 
قال ابن عبد البر: رواه مالك وأصحاب الزھری علەمرسلا ‏ وروامعبدالرزاق 
" عن معمر عن الزهرى عن حرام بن محیصة عن أيه » ول يتابع عبد الرزاق 


م يتاع معمر على ذلك , مل الخطأ فيه من معمر . :كيف مسج به من 
لاحتج بالمرسل ء ولا سما فى معارضة مأ هو صحيح بالاتفاق » وعل فرض 
ره يحمل عند أصحابنا على أنه مصوخ لوقتو لح لیا عليه السام 
(إذ نفشت فبه غم القوم ) فهومعمول.ه فی شرع الإسلام مالم يرد مأغخالقه, 


۱:۸ 
فېا هو قد ورد مامخالفه 1 فيكون الخالف لشرع من قبلنا هو الناسخ > على 
أن للكلام فى الال متسعا عند أهل الاجتباد . فلا يمد أبو حنيفة مالفا 
الحدیث الصحیح:یٹل هذاء بل يكون مالعا لرأى بعض ا جتہدین ولهذلك . 


العقيقة 


۷۸ - وقال أيضا, ہ حدثنا ابن عبيئة عن عبيد القه بن أف يزيد عن أبيه عن 
سباع ن ثابت, عن آم کرز عن النی - صلی الله عليه وسلم - قال : عن 
الغلام شاتان ء ورعن الجارية شأة . لا يضرم ذكراناكن أم إناثا . حدثنا ان 
عبينة عن عهرو عن عطاء عن حبيبة بنت ميسرة عن أم کرز عن الى 
- صلل اللہ عليه وسم قال : عن الغلام شاتان مکافآتان وعن اار4 

شاة . حدثنا شبابة عن المغيرة بن مسلم عن فى از بير عن جابر أن اللى 
۔ صلى الله عليه وسلم - عق عن الحسن والحسين . حدثيا مح مد بن مشر 
العيدى عن سعيد عن قتادة عن الحسن عن ”رة عن الزى .. صل الله 
عليه وسلم - قال : الغلام رهين بعقيقته . تذیح عله بوم‌سابسه؛ وصلق . 
رام ے ويسمى . وذكر أن آبا حنيفة قال : إن لم یمق عنه فليس عليه فى 
ذالك ثىء». ۱ 0 
أقول :وم النووىحيث قال : عبیداللہ بن انی يزيدضعفه الا ک-فرون» 
۱ بل توثيقه مؤضع اتفاق . واختلف أهل الم فى الدك عن المولود > فقال ‏ 
ا سن واللت بن سعد وأهل الظاهر ژنه واجب ء وبالغ ابن حزم وقال 4 
فرض واجب ورد علیہم آبو بحكر بن العربى وقال : والدلیل على بطلان. 
قولم ما ثبت فى الصحيح » والفظ للبخاری. قال آبو موسی : ولد لى ولد 
۱ فجت به النى ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ فاه اراھ فحنحكه بتمرة ٠‏ ودعا 
له بالبركة ودضه إلى .. وحدنث أخماء أنها ولدت بقباء» فجاءت بولدها إليه 
۔ صل اللہ عليه وسل ففعل به مثل ذلك » ومکذا فعل بولد أبى طلحة ول 
يذكر عقيقة فى شىء من تلك الاحاديث لاقولا ولافعلاءفل و كانت و اجب لنبه 


۱۹ 

علبا . وقال مالك والشافعی وأحد فى رواية : أنه سنة » وقالمد ابن الحنفية 
وراه م النخعی: إن المقيقة کا نت تعد واجة فى عمدالجاهلة ء فر فضبا الاسلام 
میعن و وا ۔فبقیت على الا خشار »فن شاء بنك ومن شاء لا سك ,وقد 
صح عن الاهام تمد بن على البافر - علبہما السلام أن العقیقه اسخت 
الاضحی, وورد عن على عليه السلام۔ بسند ضعيف عندالدارقطى والبيق _ 
( أن الأضحى نسخ‌کل ذیح ) ء ومن الدلیل على أنها على الاختيار دون 
الوجوب ما أخرجه مالك معولا عليه عن زيد بن أسلم بسند فبه مجہول عن . 
الى ۔ صل الله عليه وس - أنه سثل عن العقيقة قال :لا أحب العقوق۔ 2 
فک نه إنما كره الاسم وقال : من ولدله ولد فأحب أن ينسك عن 
وده فليفعل , وهذا صريح عل أنها علرالاختيار »وال تمد فى الوم : أما 
المقيقة فبلغنا أنهاكانت فى الجادلية ء وقد فعلت فى أول الاسلام » ثم نسخ 
. الأضحى کل ذبح کان قبل ام ۽ وقد أخرج عمد فى ال ار عن أبى حنيفة عن 

حمادعن ابراه النخعی :كانت العقيقة فى الجاهلية , فليا جاء الاسلام رفضت 
وأخرج أيضا عن أبى حنيفة عن رجل عن محمد ان الحنفية : إنالعقيقة كانت 
فى الجاهلية فلا جاءالاسلام رفضت اد بشان رفض الوجوب ؛ فتکون 
على الاختیار لاعلى الوجوب» ولا على ألما سنة م كدة » بل علىأنها مستحبة 
تشملبا الا باحة ؛ وعدها بدعة عندأی حنيفةفى بعض الکتب ما م یثبت عنه 
وقد کذب البدر العبی عز و ذلك اله-رضی الله عنه - تس ڈیا اتا 
شرحه عل البخاری ۷۱۱-۹۱ ) وإثما کره آبو حنیفسلة اسم العقيقة 
والعقرق کا فى حديث زيد بن سل , ویقوی حديث زید بن أسل ما آخرجه 
أبو داود والنسائی ہ والبيبق وان أنى شيبة فى الصنف ‏ واللفظ له - حدثنا 
۱ عبد اللہ بن میر حدثنا داود بن قیس۔ وقال : غبد الرازق انبأنا دأودن‌قیس- 
معت غمرو بن شغیب بحدث عن أيه عن جده قال : سثل النى - صلى اللہ 
عليه وسم ۔ عن العقيقة فقال: لاأحب العقوق ‏ کا نه كره ه الاسم - وقال : 
من ولد له ولد فاحب أن بنك عن ولده فلينسك ,عن الفلام شاتان 


و 
- مکافاتان, وعن الجارية شا اه وقد علق السك عن الولد مکنا عل ۱ 
الرغبة ؛ وا جتہد یستەرض جم مأ ورد ف المسألة ‏ ثر يحم , وإلا فقد عمل 
الآمر على الوجوب فی موضع تضافر فيه ما يدل على أنه للاباحة أو الندب» 
فيخطىء وینسرع فى تخطة الناس » والحديث الاخير فى سنده. سعيد بن بشين . 
مختلف فه ؛ وهو منکر الحدبی عند أنى سہں وترکہ أن مہدی 7 وقتادة 
مدلس وقد عنعن . ولفظ الحدئین ( مكافأتان ) بالفتس وبرجحه ان الائیر . 
راق آعل .. ۱ ۱ 


۷٩‏ - وقال أيضا : « حدثنا عبد الاعلی عن معمر عن الرهزی عن سعید 
. ابن المسیب عن ألى هريرة ان النی - صلى الله عليه وسلم قال : لابمنع ٠‏ 
أحدم آخاه أن يضم خشبته على جداره ‏ ٹر قال أبو هريرة : مالى رام عنها. 
مر ضين . والله لڈرمین بها بين اكتافكم . وذکر أن آبا حنيفة قال : ليس له“ 
ذلك ٠‏ ۱ ۱ 
أقول : اختلفوا فى شيخ الزهرى اختلافا كبيراء وف لفظ ز أن یفرز) 
بدل( أن يضع ) وفی لفظ (خشبه ) بدون تا وفى لفظ (خصہة) بالتاء »و نی 
۱ لفظ ( بين | كنافكم ) بالنون بدل ( بین اکتافکم ) إلى غير ذلك من 
اختلافات مذكورة فى شر وح صحیح البخاریما يؤر فى جوهر العنی . 
وكان أبو غربرة ينوب عن مروان فى إمرة المدينة » فحمل ان الجويى قول 
5 أبى هريرة على أنه قاله أام إمرتہ: قال محمد بن الحسن ف الموطأ : هذا عندنا 
على وجه التوسع من الاس بعضیم على بعض وحسن الق فأما فى الک 
٠‏ فلا یرون علوذلك . بلغنا أن شرا اختدم اليه فى ذلك فقال لأذى وضع 
. الخشبة :ارفع رجلك عن مطية أخيك . فہذا الحکم فى ذلك , والتوسع أفضل 
ا وقال الباجى فى الق : روى فی اجموعة ابن نافع عن مالك إن ذلك 
0 على وجہ المعروف والترغب فى الو صبة بالجار » و لایقضی به ...وروی ان 


6١ 

وهب عن مالك هو أمر رغب رسول ال - صلی الله عليه وسل - فيه وقال 
ان القاسم ؛لابنیغی له أن بمنعه » ولایقضی به عايه . وهذا على ماقال الا أن ۱ 
ظاهر الآمر عند مالك وأ کثر أصحابه الوجوب » ولكنه يعدل عنه بالدليل؛ 
وا قال أبو حنیفه" . وقال الشافعی: هو على الوجوب اذا لم يكن فى ذلك _ 
دضرة بہلھ 7 على صاحب الجدار ؛ و به قال أحمد نحنبل » والدليل على ما نقوله . 
أن الجدار ملك موضوعه المشاحه , غاز له أن عنم منافعه بغسير ضرورة ‏ 
كركوب دابتہ ولباس ثو بها ھ وقو له مالى أرا کم عنما معرضين) يدل على أن 
الذين خاطبهم أو هريرة ما کانر | برون وجو بذلك؛ وهم من الصحابه" والتابدين 
بعد أن يغيب عن عام الوجوب» وسكوت من يسكت على قول هن ينوب 
عن مروان لا دل عل آنہم وافقوہ ء على أن الأمير قد يتشدد فى الامر 
. المندوب إذا رأىإعراض الناس عنه , فيكون قول ای هريرةمن هذا القبيل.. 
وقول عمر فى حديث الموطسأ (لم تمنع أخاك ماینفعه ؟ وهولك نافع تسق 

4 أولا وآخرا؛ وهو لايضرك ) لی سے جارہ من سوق خحلیح الى ارضه 

يدل على أن مثل ذلك الامر مقيد بأن لايعود ضررما إلى صاحب الجدار » 

وأن زجرہ مبی على ما إذاکان الامر فیصلحة ااطرفین »بل کانعمر-رضی 

الله عنه - كثيرا ما یقوم بالدرة على ى من جمل مصلحة نفسه كذلك. ارجل 

الذى ترك سق أرضه الخاصة به » واازجر للصلحة شىء غير الحرمة السائة. .. 
فاذا حمل انى ف الحديث على الندب لايبق تضاد بينه وبين الأحاديث 

الدالة على حرمة مال المرء على أخيه إلا ما أعطاه عن طيب نفس ‏ والآية 

الدالة على حرمه أكل الال بالباطل من غير رضى صاحبه خلاف ما إذا نا 

الى على الوجوب» فبهذا ظہر أن المبوز فى هذه السا لة على صواب.قال. 

الزرقانى فى شرح الموطأ : النهى للتثزيه فيستحب أن لا بمنع عند ا مہور 

ومالك » وأبی حنیفة والشافی فى ا جدید ... وقال الشافعی فى القدم وأحد 

۲ إسحاق و أصحاب الحديث : يحبر إنامتنم اه بل كذاك عندالشافعی اص 


۱5 
البويطى. فلا یکون أبو حنیفة مبذا خالف الاأبرالصحیحالصریح » بل یکون 
جرى على الجادة بأدلة واضحة ومعه الججبور . واللہ أعل . 


امع رین الا حجار والاءفى الاستطابه” 


۱ وم - وقال أيضا : بضا : « حدثنا عبدة ن سليان عن هشام بن عروة عن 
رو بن خزيمة بن ثابت قال : قال النی۔ صلى الله عليه و۔ل۔ : فى الاستطاية 
وا رہ ت أحجار ليس فبا رجیم . حدثنا و کم عن الاعش عن عبد الرحمن 
أبن يزيد عن سلمان قال لہ بعض !ا مشرکین وم يستهزئون : إنصاحبک یعلیم 
حتی الخرأة » فقال سلبان : أجل أمرنا أن لا نستقبل القبلة » ولا نستنجى 
بأعانناء ولا نکنی دون ثلاثة أحجار ليس فما رجيع ولاعظم ۾ حدثنا 
وكم عن إسرائل عن أ إسحاق عن ألى عبيدة عن عبد الله قال : خرج 
نی - صلی الله عليه و سل ۔ لحاجته فقال : القس لى ثلائةأحجار , فاتد ےت 
سحجرین وروثةء فأخذ الحجرين » وألق الروثة ء وقال : إا ركس . وذکر 
أن أا حنيفة قال : لا جزیہ ذلك حىيتوضأإذا بق بعدالثلاثة الاحجار أ کنر 
من مقدار الدرثم » 

أقول : معنى ( حتى يتوضأ ) حتى يستطيب بال ماء کا فى قول محر -رضی 
الله عنه فى الموطأ : ( يتوضأ وضوءاً لما تحت زاره ) أدخله مالك فى الموطأ 
ردأ عل من قال : إن عرکان لایستنجی الماء , و [عا کان استنجاوه واستنجاء 
سائر ا مہاجرین بالا حجار » وقول ان المسيب فى الاستنجاء بالماء إنما ذلك 
و صوه النساء» والانصار کانوا يستطمبون بالماء . ۱ 

ومہم من مجمع بين الطہار تین الاحجار و الاء ک هل قباء » وفہم زرل 
قوله تعالى ( فيه رجال حبون أن یتطہروا )؛ وقال عمد فى الموطأ بعد إخراجہ 
الحديت عير :وبهذا تأخذ والاستنجاء بالماء أحب الینا من غيره » وهو قول 
أي حتفة رحمہ اللہ ثعالى ۱ 


رت 

ووجه کون الاستنجاء بالماء أحب کو نہ أكل فى التطہیر . وحديث 

أنس ف البخاری : (کان رسول الله صل الہ عليه وسل ۔ إذا خرج لحاجتہ 

آجی. أن وغلام معنا أداوة من ماء یعنی بستنجی به ) وحدیلہ فيهأيضاً (کان 

النی - صلی الله عليه وسام- إذا ترز لحاجته أتيته اء فيفسل به )» ما یرد 

على من أنكر وقوع الاستنجاء بالماء من النی صلى الله عليه وسلم - بل كان 
غالب احوالہ - عليه السلام ‏ ا مع بين الأحجار والماء . 

وفى الا كتفاءيالا حجار لا بد من بقاء ثیء هن النجاضة فى المخرج» وقدر 

بو جنیفةذلك مقدارااظفر؛ و هو الذی یسب عنه .الا رم عنده کا فى مقدمة کستاب 

التعلیم اسعودن‌شيبة السندى» بل هذا اتقدبرم‌ویعن عرف شرح المنية لابن 

آمیرا اج الحلى» فظہرآن آبا حنيفة غير منفردف الاستطابة بالماء » ولدفها أدلة 

نأهضة ؛ودعری لزومالا کتفاء بالاحجار لديدة عن أن تعضدها جه جاری؛ 

والنظافة ايست ما بقدح به المرء . 


الطلاق قبل النکاح ۱ 


۱ - وقال أيضاً : د حدثنا عبد العزيز بن عبد ااصسد الععی عن مطر 
عن رو بن شعیب عن أبيه عن جده قال : قال رسو لاه - صلی الله عليه 
وسلم ۔ : لا طلاق إلا بعد نکاح , ولا عتق إلا بعد ملك . حدثنا حماد بن 
خالد عن هشام بن سعد عرزن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت : 
لا طلاق إلا بعد تكاسم . حدئنا و کیم عن سفيان عن محمد بن المدكدر عمن 
مع طاوسا يقول : قال النى ‏ صل اقه عليه وسل ۔ لا طلاق إلا بعد تكاح. 
حدثنا ان فضيل عن ليث عن عبد الملك بن ميسرة عن النزالين سبرة عن 
على قال : لا طلاق إلا بعد نکاح . وذكر أن أبا حنيفة قال: إن حاف 
بطلاقبا مم تزوجبا طلقت . ۱ 

أقول : أجمعت الآمة على أن طلاق لا بقع قبل النکاح لقوله تعالى : 


۱94 ۱ 
(يا أيها الذين آمنوا إذا نکحتم المؤمشات ثم طلقتموهن . الآية) فن علق 
الطلاق بالنکاح وقال : إن نكحتفلانة فى طالق. لا يعد هذا المعلق مطلقاً 
قبل النکاح ؛ ولا الطلاق واقعا قبل النكاح ء وإنا يعد مطلقا بعده حيث یقع 
الطلاق بعد عقد النكاح , فيكون هذا خارجا من مثناول الانة ء ومن متناول 
حديث المسورفی سان ابن ماجه ( لا طلاق قبل التكاح ) لان الطلاق فى تلك 
المسالة بعد النکاح لا قبله ء ومثله أحاديث الباب ۱ والسه ذهب أو حنيفة 
و أصحابهالثلاثة > وعثمآن البی عالمالبصرة . وهو قو لالثورىومالك» وإراهم 
الیخمی ومجاهد , والشعى وعمر بن عبد الهزيز فعا إذا خص ٠‏ والاحاديث 
الواردة فى أنه لا طلاق قبل النکاح لا تضلو من اضطراب » ولذا لم خرجه 
البخارى ول فاختلف أهل العلم فيا إذا أو خصء والعموم مذه بأنى 
حنيفة وأصحابه ‏ ما دام فى الملك , أو مضافا إلا ملاك : أو علقة من علائق 
امالف کا سبق أن بينت ذلك فى ر التأنيب ) . وفى حديث ان عير ف الموطأ 
( إذا قال الرجل إذا نكحت فلانة فى طالق فہی كذلك إذا نکحپا) قال 
مد : وتا تأخذ؛ وهو قول أنى حنيفة اهء وقال عبد الرزاق فى الصنف 
۱ آخیرنا معمر عن الزهرى أنه قال : فى رجل قال : کل امم أة أتزوجبا فهى ` 
طالق » وکل أمة آشتربپا فبى حرة, هوك قال . فقال له معمر : آولیس قد 
جاه ٠لا‏ طلاق قبل نکاح ء ولا عتق إلا بعد ملك ؟ قال إما ذلك أن يقول 
الرجل : امرأة فلان طالق وعبد فلان حر اه , وأخرج ابن أنى شية نفسه فی 
المصنف عن سام والقاسم ؛ وعمر بن عبد العزيز والشمی , والنخمى والزھری _ 
۱ سرد یلق رل ل : إن تروجت فلانة فبىطالق »أو 
بوم أتزوجها فبى طالقء أوكل امرأة آنزوجبا فبى طالق . قالوا : هو کا قال » 
وف لفظ جوز ذلك عليه اه , وتابع الشافی ابن المسيب فى عدم‌الوقوع سواء 
عم أو خص وإليه ذهب أحمد , لكن دلالة الأحاديث على ما ذھہ۔ وا إليه 
لست ببينة . لم م احتج الدارقطی لمذھب الشافمٰ محدیثین فى سننه صر ین 
فالا لکن فی ساد كل هما تم فلايسلحان للاحتجاج با فاستبان 


٥ ۱ ۹‏ 
. أن أبا حنيفة قوى الحجة فى المساٴلة غير مخالف للا ثر الصحیح الصریح» بل 
«عه جمہور الفقهاء . ۱ ۱ 


۲ - وقال أيضاء : حدثنا وكيع عن سفیان عن جمفر بن مد عن 
أببه أن النى ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ فضی بیمین وشاهد . قال :قضی ہا على 
٠‏ بين أظهرم . حدانأ زيد بن الحباب عن سيف بن سلیمان عن قيس بن سعد 
عن مرو ہن دیناد عن أبن عباس أن النى ‏ صلی اللهعليه وس - قضی یمین 
وشامد . حدثنا ابن علية عن سوار عن ربيعة قال ٠:‏ قلت له فى شبادة 
شاهد و من الطالب قال : وجد فى كتاب سعد ٠‏ حدانا می ان سعيد عن 
عمد بن عجلان عن أب اناد أن عمر بن عبد العريز كتب إلى عبد الميد أن 
یقضی بالمین مع الشاهد قال ابن ألى الز ناد وأخبرئی شيخ من مشميختهم أو من 
كبرائهم أن شرا قضى یلگ . حدثنا بھی بن سعيد عن شعبة عن حصين 
قال : قضى على عبد الله بن عتبة بشهادة شاهد و مین الطالب . وذكر أن با 
حنيفة قال ؛ لا جوز ذلك .. 
٠‏ آقول : الحديث الأول مرسل, والثانی فيه سيف بن سلمان وم برض مد 
أبن الحسن» وقال عي بن معين ما سا له عناس الدورىعن هذا الحديث: لیس 
. بمحفوظ وسيف قدری كا فى الكامل ہ وقیس بن سعد لم يثبتسعاعه من عرو 
. ابن دیناد فهنا انقطاع فى نظر الطحاوى , وتکلف البسهق الجواب عن ذلك ؛ 
ول باکت بنص واحد يقول فبه فیس فى هذا الحديث أو فى غيره من أحادثہ 
( حدثنا مرو بن دينار ) سوی العنعنة , والملعنة ليست من صیغ الاتصال ء 
وقال البخارى : لم يسمع عمرو بن دینار هذا الحدیثمن ان عباس کا فی علل 
الترمذى , فيكون هنا انقطاع آخر » وأخرج الدارقطی الحدیث بسندلہ فيه 
جما طاوس ؛ لکن فى سنده متروك » فلا ينم ترقیع الخرق بثقة ء لخر يكون 
فيه انقطاعان لا نامض الا بات فى الشبادة فى الاموال » والحديث التواتر ‏ 


0 


فى قصر المین على من أنكر ‏ هذا حال أمثل أدلة القائلين بالشاهد الواحد 
مع مين الطالب ؛ وحديث أنى هريرة مما نسيه سپیل فلا تقوم به حجة عند 
أصحابنا » وحديث ان علية عن سوار عن ربيعة بنأنى عبدالرحن فيهزيادة 
(عن ابن لسعد بن عبادة قال:وجدنا فى ڪتاب سعد بن عبادة ) عند 
الترمذى » فیکون فى سنده يحبول وکتاب » وعيد الميد فى خبر أبى الزناد هو 
ان عبد الرحمن بن زید بن الخطاب عامل عبر بن عبد العزيز بالكوفة » لکن 
ثبت رجوع عمر بن عبد العرير عن ذلك ؛ فذهب الفرع بذهاب الاصل 
وقول ابن أبى الزنادعن شرب ح کا تری» والواقع أنه کات بیز ذلك » 
لکن فی الشیء اليسير ء وكان حمل عليه كل ما ورد ذا المعنى » وقضاء عبد 
الله بن عتبة فى ابر الآخير حک جزئی نجبل قرائنه وملابسانہ ف لا يعم ۱ 
وقال مد فى الموطأ بعد ذکرہ لحديث جعفر بن محمد المرسل فال سال : (بلغنا 
عن النى-_صلى الله عليه وسلم۔ خلاف ذلك . ذکر ذلك ابن ألى ذئبعن أبن 
شہاب الزهری . قال : سا لته عن العين مع الشاهد فقال : بدعة » وأول من 
قضى بها معاوية » وكان ان شہاب أعل عند أهل الحديث بالمديئة من غيره ؛ 
وكذلك ابن جریج أیضا عن عطاء بن أفى رباج . قال : کان القضاء الأول 
لا قل إلا شرادة شاهدين؛ فاٴول من قضى بالمين مع الشاهد عبد اللاك بن 
موان ١ه‏ ) وقد قال الليث بر سعد فما كتبه إلى مالك فى صدد الرد 
عل بعض مسائل أهل | ديئة ( ومن ذلك القضاء ء بشباد:ةالشاهد »وبين 
صاحب الق . وقد عرفت أنه لم بزل يقضى به بالمدينة » ول یقغض به أصحاب 
رسول الله - صل الله عليه وسلم - بالشام ولا مصر ولاالعراق » ولم یکتب 
به الم الخلفاء المبديون الراشدون أبو بكر وعمرء وعلمان؛ ثم ولى عمر بن 
عبد العريز , وکا نکا قد علست فى إحياء السئن وقطع البدع؛ والجد فى [قامة 
الدین , والاصابة فى الرأى» و العم ما مضی من أمر الناس * فکتبالیەرزیق 
ابن الحکم :إنك كنت تقضى بذاك فى المدينة » بشہادة الشاهد ٠‏ ويمين 


لزه ١‏ 
صاحب الق » فكت اله عمر : إنا كنا نقضى بذلك بالمدینة ؛ فوجدنا أمل 
الشام على غير ذلك » فلا نقضى إلا بشبادة رجلين عدلین: أو رجلوامرأتين) 
أخرجه مي بن معين فى ( معرفة التاريخ والعلل ) عن عبد الله بن مالم 
- کاتب اللیث ۔ عن اللیث كا آخرجه آبو يعقوب الفسوی‌فی کتاب الم 
"والتاریخ » و نقله ابن الهم منه فی اعلام الموقعين بفرق سیر فى اللصن » 
والاول من محفوظات الظاهرية بدشق» ول يذكر الليث علا کرم اللہ 
وجبه س لانه کان فى صدد ذكر الخلفاء ف المدينة » وعل رضی الله عنه ‏ 
كان انتقل إلى الحكرفة . ورك بھی بن حی اللیی اشر مذهب مالك » 
وراوية المرطا" فی الأندلس . رأى مالك فى الشاهد الواحد ومين صاحب 
الق تبعا لرأى اللدث حتی جرى القضاء على ذلك بالانداس مدة طو بلة كما 
ترك كثير من کار قضاة الماالكية فى الشرق من أمثال ا ماعیل القاضی وأنى 
العباس أحمد بن عبد الله الذهلى ؛ وأى طاهر عمد بن أحمد الذهلى وغيرمم 
رأى مالك فی ذلك . وقال ان عبد ار فی اید قال أبو حنفة و لصحابه , 
والاوری والاوزای لا یقضی بالهين مع الشاهد . وهو قول عطاء وال 
والاخعی وطائفتة اه ؛ وفى مصاف ابن ألى شيبة عن سويد بن رو عن 
أن عوانة عن مغيرة ع ن ابراهيم والشعی فى الرجل ڪون لدالشاهد مع 
بمينه قالا : لا مجوز ز إلا شبادة رجاينء أو رجل وامرأتين اھ وہذا يظبرأن 
الشعى معهم ‏ وكذا الزهرى ما أخرجه ابن أں شيبة فى مصنفه عن حماد 
ابن خالد عن ابن أنى ذئب عن الزهرى . قال : هى بدعة ؛ وأولمن قضى 
ما معاوية » وفى مصنف عبد الرزاق عن معمر ساٴلت ااز هرى ۶:, اليمين 
مع الشاهد , فقال . هذا * ء أحدثه الزاسن لا بد من شاهدین . وما عزاه 
یہی اليه من خلاف ذلك لایصح لان فى سنده كلثوم .ن زياد ؛ وقد ضعفه 
النسائى ۰ وما فىأدلة الخالفينمن وجوه الخلل موضح فى الجوهرالزق ونصب 
الرافة ء فلر اجعهما من أراد المزید » ولا يقسع المقام لا كثر ما ذكر ناه . 


ا 5 


مال العید عند البیع 


۸۳ وقال أيضا و حدثنا أبن عييئة عن الڑھری عن سال عن أببه 
عن النى -صلی الله عليه وسلم - قال: من باع عبد و مال فال لبائع إلا 
أن يشترط المبتاع . حدثنا وكيسع عن سفيان عن سلمة بن كبيل عمن مع 
جابر بن عبد الله يقول . قال رسول اللہ ۔ صلی اللہ عليه وسلم - : من باع 
عبداً وله مال ٠‏ فاله للبائع إلا أن يشترط المبتاع قضى به زسول الله -صلى ٠‏ 
قصل عليه وسل- - حدئنا حاہ م بن ا ماعیل عن جعفر عن أبيه قال : : قالعلى 
منباع دا وله مال فاه ائم الا ان بشترط المبتاع . حدثنا عبدة عن عبيد 
أبله ع نافع عن ابن عمر قال : قال رسول الله - صل اللہ عليه وس - من 
باع عبداً وله مال فاله لسيده إلا أن يشسترط الذى اشستراہ . حدثنا أبو 
الأحوص عن عبد العزيز بن رفيععن عطاء وابن أى مليكة قالا : قالرسول _ 
الله صل الله عليه وسام .من باع عبداً فاله للبائع إلاأن يشترط المبتاع 
پقول أشتريه منك وماله . وذكر أن آبا حنیفة قال : إن كان مال العبد أكثر - 
. من القن لم بجر ذلك» . ۱ 

أقول : أبو حنيفة أخذ بلك الآثار إلا عند ما خص عمومبا أحاديث 
صححة » فحضل تعارض بين الآثار المذكورة فیھذ الباب ؛ وبين أحاديث 
تحريم بيع الذهب والفضة إلا ثلا مثل ويد بيدء لجمع أبو حنیفقین هذه 
وبين تلك > بأن عد العام یراد به ماسوى ا لخاص ؛ غرم بیع العبد مع ماله 
الزائد على تمنه ا جائس له حذراً من الرباء وھذا من رسوخ قدمه فى الفقة _ 
ومعه فى ذلك الشافعی . ومراده أن العبد إذا بیع مائة دینار مثلا مع مالهالذى . 

. هو عبارة عن ماٴنی دینار يكون فيه بيع الذهب بالذهب متفاضلين ء وأما 
مالك فقد أباح هذا ابيع مطلقا سواء زاد مله على ماله آم نقص منه نجانساً ۱ 
. لہ أم.غير مجانس » ومعه فى ذلك آهن الظاهرء فاٴبو خنيفة لم مغالف تلك _ 

. الآثار, يل جمع بينها وبين أحاديث الربا على مإترى.. کیا ہو حكم مقاباة 


قدا 
الخاص العام . واللہ سبحانہ أعلم ۱ 
ظ خیار الشرط 


م - وقال أيضا : وحد ثنا ابن علية عن سعید بن آی عروبة عن فتادة 
عن الحسن عن عقبة بن عامر قال : قال النى ‏ - صل الله عليه وسام - : : دق 
الرقيق ثلاثة أيام . حدثنا ابن علية عن يونس عن الحسن قال : قال النى 
۔ صلی الله عليه وسلم ‏ : لا عبدة فوق أربع . حدثنا عباد بن العوام عن ٌف - 
ابن اسحاق عن محمد بن حى بن حبان قال :]ما جعل ابن الز بير عبدة الرقیق _ 
ثلاث لقول رسول الله صل الله عليه وسلم ‏ لمنقذ بن عمرو قل , لا خلابة 
إذا بعت بيعاً ؛ فأنت با حیسار ثلائا . حدثنا ماد بن عالد عن مالك عن 
عبد اللہ بن أنى بکر قال: معت أبان بن عنمان وهشام بن ا ماعیل یعلمان 
العبدة فى الرقيق فى الحمى والبطن ثلاثة أيام ء وعبدة سنة فى الجنون والجذام 
وذکر أن أبا حنيفة قال : إذا افترقا فليس له أن برد إلا پعیب کان جا ء. 

أقول : الحديث الأول فيه عنمنة ان أنى عروبة وقتادة » وهما مدلسان. 
والحسن لم یسمع من عقبة » والثانى من مرسلات الحسر. , والثالك رأی ‏ 
يقبل لو صح العموم فى حديث منقذ بن مرو ونص فى صلب العقد على 
دلك والرابع أمر ل برفع الى المعصوم کا ترى ؛ وديف لاخلابة خاص 
لطاب وله صل الله عليه وسلم - أن خص من شاء با شا., وليس لا 
. القزل بالعموم مالم يكن فى الحديث صيغة تدل على العموم » وكان له الخبار 
بثلاثة أيام بمجرد أن قال : لاخلابة سواء نص عل ثلاثة أيام أم لم ينص 
علیہا ء وأبو حنيفة والشافعى وزفر يرون جواز اشتراط الخيار بثلاثة آیام _ 
فى مجلس العقد فى غير الآموال الربوية » ولا برون الزيادة عليباء فاذا تم 
العقد بينمء! بالايحاب والقبول من غير اشتراط خیار ثلاثة أيام فى مجلس 
المقد لايكون للشتری رد المبيع الا بعيبكان فيه عند أنى حنيفة » ويرى 


۱1 
أبو يوسف ومد » وأحد واسحاق امتداد یار الى الآمد الذى اشترط 
اليه ا ار طال أم قصر » ويرى مالك اختلاف الددباختلاف المبیع والعيب 
کا سبق » وقال.محمد فى الوطا" عند حديث ( لاخلابة ): ری هذا لذلك 
الرجل خاصة اه فلا یکون خيار بالغبن بدون تغریر» وقال عمد أيضا 
عند ذکر أثر عبد اللہ بن آن بكر فى الوطا" : لسنا نعرف عبدة الثلاث ء 
ولا عبدة السنة إلاأن يشترط ال جل خیار ثلاثة أيام ء أو خیارسنة » فيكون 
ذلك عل ما اشترطءوأما ولآ حنيفەفلا جو زالخيارإلاثلاثة یام اه حيث 

ردق السنةالتخبير با کر مزثلائة أيام ف نظره,وقد اختلف ال وا فالشخص 
۱ الذئ ورد فيه حديث ( لاخلابة ) متهم من بقول : إنه منقذبن عمرو کا 
سبق » ومنیم من يقول : (نه حبان بن متقذ , والله أعل» فتبين من ذلك أن ۱ 
أنا حنيفة لم الف أثرا ضحیحا صر بحا يفيد سک العام فى هذه المسألة ۱ 


رڪوب اليدى 


- وقال أيضا  :‏ حدثنا أبو خالد عنابن جريج عن أبى الزير عن ٠‏ 
جار قال : قال رسول الله پل - : اركبوا البدى المعروف حى تجدوا | 
ظبراً . حدثنا وكبع عن سفسيان عز, آئی الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة" | 
أن النى ‏ لي - رای رجلا بسوق بدئة فقال : ار كيبا . قال : إنها بد . ۱ 
قال : ارکہہا وإن كانت بدنه . حدثنا أبو الد جر عن مد عن أنس 
قال : رأی رسول الله صل الله عليه سل - رجلا سوق بدنه ٠‏ فقال : 
ارکہا . قال : نبا بدلة . قال : ارکہا . حدثا أو الاحوض عن العلاء عن 
حرو بن مرة عن عكرمة قال : قال رجل لان عباس : ار کب البدنة ؟ قال : 
غير مثقل . قال : فتحلمہا ؟ قال : غير مجہد . حدثنا أبو خالد الأحمر عن ان 
جر یج عمن حدثه عن أنس قال : اركما. قال: لناپ . قال : ارکہا . حدثنا 
أبو الد الجنى عن حجاج عن آن اسحاق عن على قال :بر لب برنته 


۱۹۱ 


العروف وذكر أن أا حشفة قال :لرک إلا أن يسيب صاحماجېد .. 
أقول: قول أنى حنيفة هو عدم ركوب المدى [لاعندالضرورة والاعياء . 
وعلى هذا يدل حدیثمسلم عن جابر عن النى - وك :(اركيها بالمعروف إذا 
ألجئت اليما ) » وحديث أنس مرفوعا عند الطحاوی وفيه (رأىرجلا يسوق . 
بدنة وقدجہد قال : ا رکہا ) ؛ وحدیث أبن مر عنده أيضاء وفه(|ذاساقبدنة 
نارکا وحديث النسانى ٠‏ وفيه ( وقد جہدہ المثى) وعل هذا تحملتلك 
الاحاديث الى ذ كرها اب نأنى شيبة جمعابین‌الروایات فیکون أمرہ۔علیەالسلام 
۔لصاحب المدى بالركوب حیث رآه فى حالة جہد .لآ نالمطلق عمل علىالمقيد 
عند اتحادالحادثة والسیب‌ولادلیل‌عل تعدد الحادثة إلا أن بعض الرواة أجمل 
مافصله بعضہم وغلا بعض الظاهر ية فأوجب ال ركوب » وهذا بعيد عن الفقه 
. وعن دلالة الأحاديث فى هذا الباب , وأجاز جمہور الظاهرية الركوب مطلقا 
لکن ينافيه حديث مس وما بمعناه من الأحاديث » وأجاز أبو جنيفة 
وأصحابه ؛ ومالك والشافعی وأحمد وإسحاق ال ركوب عند الاضطرار وهو 
مذهب الشعی والحسن البصرى وعطام وروی سعيد بن منصورعن اب اهم 
النخعی : ان صاحب البدئة بركما إذا أعيا قدر مايسترح على ظبرها وعرا 
أبو بكر بن العری المنع من ركو بيا مطلقا إلى أنى حنيفة , وهذا خط حعض 
خالف ا مدون فی المذهب . وقد قال عمد بن الحسن الشیبانی فى f‏ 
« أخبر نا مالك أخيرنا هشام بن عروة عن أببه أنه قال . إذا اضطررت إلى. 
ركوب بدنتك فاركيها رکو نا غبر فاد بح »- ثم ساق أحاديث ‏ ثم قال عمد 
وہنا ناخ ومن اط إلى رکون بدنته فلي رکہا ء فان نقصبا ذلك شیئا 
تصدق ما نقصباء وهو قول أنى حنيفة »| ه فہذا استبان مدارك الائمة فى 
المسألةء ووضح أن جواز اارکوب عند قيام الضرورة هو مقتضى الآدلة » 
فيكوان آبو حنيفة منمسکا بلب الرواية فى المسأله , لا خالفا الحديث الصحیح 
الصرع» وقد غلط ابن المنذر فى عر وتحويز ال ركو بطلا إلى أحدوإسيحاق 
بل مذهبما ذهب الجاعة ق تقد التجويز بالحاجة کا فى جامع الترمذى قال 


۲ 
الشافى فى الاوسط : لیس ركو به إلامن ضرورة . انى المجموع » وقدص 
لبدر العيى وجوه الا ختلای فى ركوب ا دی فى عمدة القارى ( ؛ ‏ ۷۰۵) 
فقال : الأول الجواز مطلقاوبه قال عروة بن الزبیر ونسبه ابنالنذر إلى أ حمد 
وإسحاق و به قالت الظاهرية . .. وهو ا منقول عنالقفال والماوردى .والثانى 
تقييده بالحاجة کا هو التقول عن أنى حامد والبند ننجى وغيرهماء وقال 
الرويانى : تجوہزہ بغیر الحاجة مخالف لص » وهو الذى نقله الترمذى “عن 
الشافعی حيث قال : وقدر رخص قوم من أهل العم من أصحاب الى صلی 
الله عليه وسلم وغیرغ ركوب اابدنة إذا احتاج إلىظبرها » وهو قول‌اشافعی 
وأحمد وإحاق | م وهذا هو التقول عن جماعة من التابعين آنہا لات رکب إلا 
عند الاضطرار الى ذلك ء وهوالتقولعن الشعی والحسن البصرى وعطاء 
بن أني رہاح وهو قول أنى حنيفة وأصحابه » فلذلك قیدہ صاحب المدايةمن 
أصحابنا بالاضطرار إلى ذلك : والثالٹ كراهة الركوب من غير حاجة وهو 
وهو الذى نقله ابن عبد البر عن مالك والشافعیء ء والرابع ماقاله ابن‌العربی _ 
انها تركب الضر ورة فاذا استراح نول لحدیث مسلم ( ارکہا بالعروف إذا 
" ألجبعت الیہا حى تعد ظبراً) ولا روى سعيد بن منصور عن أبزاهم اللخعی 
( يركبها اذا أعيا قدر ما يستريح على ظيرها )ء والخامس المنع من الرکوں 
مطلقا نقله ابن العربى عن أبى حنيفة وشنع عليه بغير وجه - وغلط فى هذا 
العزولان مذهب أبى حنيفةهو مانقلناہ عن محمدہن الحسنوصاحب اطدایة۔ 
والسادس وجوب الركوب کا نقله ابن عبد البر عن بهعض الظاهرية انتهی 
مالمخصناه من كلام البدر العینی والواقع أن التجویز المطلق مذهب الظاهرية 
والتجو يزالمقيد مذهب ا مہور ولا قائل بالمنع المطلق وقال ابن رشد ا لحفید: 
ذهب أهل الظاهر الى أن ركوب الهدى جائز من ضبرورة ومن غير ضرورة 
و بعضیم أوجب ذلك » وکره جمہور فقبا, الا مصار رکوا مر غير 
ضر ورة اه . 


۱۳ 
الا کل من الہدی 

٦۔‏ وقال أيضا : «حد ثناوكيع عن ابن یلیل عنعطاء وعن عبدالكريم 
عن معأذ بن سعد عن سنان بن سلمة أن النبى ‏ صلی اللہ عليه وسلم س قال ف 
" هدى التطوع : لایا" کل فان أكل غرم ٠‏ حدثنا حفص عن ليث عن يجاهد 
عن عمر قال : من آهدی هديا تطرعا , فعطب نحره دون الحرم » وم يأ کل 
منه :فان أكل منه فعليه البدل . حدثنا ابن علية عن أب التياح عن مومى بن 
سلبة عن ابن عباس أن البى ‏ صل الله عليه و۔ - بعث بیان عشرة بدنة 
مع رجل وأمره فیہا با مره فانطلق ثم رجع اليه . فقال : أرأيت إن أزحف ۱ 
علينا منہا ثىء:؟ قال : انجرہا ثم اغمس نملہا فى دمها , م اجعل على صفستہا 
۱ ولا تا كل ما أنت ‏ ولا أحد من رفقتك . حدثنا وک ع نهشام عن أبيه 
عن ناجية الخزاعى قال : قلت يارسول اله كيف نصنم ءا عطب من البدن؟ 
قال : أنحره واس نمله ف دمه » وخل بين الناس و سله .وذ كرأن أباحنيفة 

قال : پا کل منہا أهل الرفقة ». 
أقول: ان أنى ليلى فى السند الآول سىء الحفظ » ومعاذ بن سعد مجہول, 
ولیث ف ار الثانی : هو ابن أنىسليم مدلس مختلط > وقد عنمن , ومجاهد لم 
بسمع من مر » والحديث الثالٹ أخرجه سل : وأزحف على صيغة المعلوم 
معنی أعيا ء وهی رواية ا حدئین , فلا یمدل عنما إلى قول الحطابی من أنه على 
صيغة انجہول معی جعل نزحف على المقعدمن الاعباء؛ وان كان هذا صححا 
۱ أيضا فى اللفقہ والرواية هى القاضیةہ وناجية فی ار الآخير : هو ان جندب 
الاسلی عند الواقدى فى حد بث الحديبية: وأما حديث ذۇ بب عار مسل فی 
سنده روأية قاد عن سنان؛ ول بدرکہ كا قال ابن معین ء زفی مجمع الزوائد 
عدة أحاديث بين عللها أبو الليسن الپیشمی ؛ وقبله الحافظ الزیلمی فى نصب ‏ 
الراية ء وقد أجازت جائشة - رضى اللہ ءا - أكل صاحب البدى من هدى ` 


6 ۱ م - ۱۱ ۔لکت 


۱۹۶ ۱ 
التطوع اذا عطب فى الطريقكا فى شروح مسار »وانمپور على النع لحدیٹ _ 


ابن عباس السابق ذكره » وروی أبو يوسف فى الاثار عن أنى حليفة عن 
منصور عن اراهم عنعائشة (خالته ) أن زوجبا أهدئ هد با تطوءا فعطب» 
ونحرہ وخمس نعلہ فى دمه ,ثم ضرب يبا على جلبه ثم تركة » وسألت خالته 
(عائشة م عن ذلك عائشة - رضى الله عنما فقالت : أ كله أحب إلى من ترك 
السباع ام فظہر من ذلك أن مذهب عائشة لیس إماحة أكله مطلقا ء بل عند 
وقوع العطب فی‌مو ضعلا بو جدفه‌فقراء با کلو نه‌حذر | من إضاعة المال؛ وهی 
حرام أيضاء مات الحديثعلىما اذا کان‌المطب فغیر مثل هذا المي ضع» وقال 
محمد بن الحسن فى الاثار : أخيرنا أبو حشفة حدثنا منصور بن ا معتمر عن 
ابراهي اللخعی عن خالته عن عائشة : أم المؤمنين ‏ رضی اللہ عنمأ - قالت + ` 
سألتها عن الحدى إذا غطب فى الطریق كيف يصتغ به ؟ قالت : أكله أحب 
الى من ترکه للسباع . وقال أبو حنيفة : فان كان واجبا فاصنع به مأ أحيدت, 
. وعليك مکانه بغنی هديا آخر ۔ وإنكان تطوعا فتصدق به على الفقزاء » فان 
كان ذلك فى مكان لا يزجدفيه الفقراء فانحرہء واغمس نعله فى دمہ » ثم 
اضرب به صفحته ,ثم خل بينه وبين الناس با كلون ؛ فان کات منه شيئا 
فعليك مكان ما أكلت» وان ششت صنعت به ما أحييت : وعليك مكانه ,قال 
محمد : ومذا تأخذ اه وأين هذا ما عزا الله الصنف هنا ؟1. ووجه الفرق 
بين هدى النطوع وا مدی الواجب أن التطوع ليس على المہدی بدلهإذا عطب 
فسیلہ التصدق به على الفقراء, فلا یکون للہدی ولا لاصحابه الأغنياء أن 
بأكلوا منه ؛ وأا ادى الواجب فعلى المبدى بدله » فیتصرف ف العاطب کا 
يشاء ء وعند وصوط) إلى امحل ؛ وذعہما هناك يكون الذبح هو اانسك دون 
اللحم» فلا يكون سبیلہ الفقرا. » فلا ما نع من أ كل صاحب اطدی وغیرہ؛ 
واقتصر أبو حنيفة إباحة الا کل على هدى القتع والقران والتطوع عند ذيحه 
فى عله » وتفصيل:الخلاف فى ذلك فى عمدة القاری للبدر العہی ( - ۷۳۳) 
والله أعل ... i‏ 


۱ ۵ 


هبة السروق للسارق 


۷ - وقال أيضأ :«حدثنا جرير عن منصور عن مجاهد قال : کان‌صفوان 
ابن أمية من الطلقاء؛ فأتى رسول الله صل الله عليه وسل - فأناخ راحاشه 
ا ثم تنحی ليقضى الحاجة , باه رجل فسرق رداءه› 
تأخذه فأ به الننسمى ۔ صلى الله عليه وسل ۔ فأمر به أن تقطع يده . قال : 
با رسول اللہ تقطعه فى رداثنا ؟ أهه لہ فقال : فبلا قبل أن تأتينى به ؟. 

حدثنا ان عبينة عن عمرو عن طاوس قال : قيل لصفؤان بن أمية وهو باعل 
مكة : لا دن لمن ۸ بہاجر » فقال : واقہ لا أصل إلى أهلى حتى آتی المدينة ؛ 
فنزل على العباس فاضطجع فى المسجد ؛ وخميصته تحت رأسه , لجاء سارق 
فسرقها من نحت رأسه ‏ فأتى به النى ‏ صل الله عليه وسل ۔۔ فقال : إن 
هذا سارق » فأمر به فقطع , فقال : ہی له , فقال : هلا قبل أن تأنینی به ؟ , 
وذكر أن أا حنيفة قال : إذا وهبها له درىء عنه الحدء ۱ 

أقول : ا حدیثان مرسلان عل اخشلافهما فى اللفظ والمعنى » وصيغة 
جاهد وطاوس صيغة انقطاع ؛ وهو مرسل عند ما لك أيضا في روايات 
جپور أصحابه » وما من طریق من طرق روایته عند أى داود واللسای 
وان ماجه وأحمدوالطرانى إلا وفيه کلام کا نجد تفصیل ذلك فى نصب الرایف 
ومع ذلك أخذ حدیث صفوان هذا معظم الفقباء ؛ وأخرجه مد فى الوطا" 
بطريق الزهرى عن حفيد صفوان بن أمية صفوان بن عبد اللہ ء ثم قال : إذا 
رفع السارق إلى الامام . أو القاذف فوهب صاحب الحد حده لم ينبغ إلامام 
أن يعطل الحد ء ولکنه بمضيه ؛ وهو قول آنی حنیفة والعامة من فقبائنا اھ . 
فأبن هذا ما عزاه المصنف إلى ألى حنیفة ؟1 . 


۱ ٦ 


صلاة الوتر على الراحلة 


۸ - وقال أرضا «حدلنا بحی بن سعيد عن أبن عجلان عن نافع عن 
9 أنه صلى على راحلته وأوتر علہا . قال وتان ای - صل اللہ عليه 

- شاه . حدثا أ, بو داود الطبالسى عن عباد بن منصور عن عكرمة عن 
بر س أنه و » وقال : الوتر على الراحلة . حدثنا وکیع عن سفیان 
عن و ر عن أبيه أن عليا كان يوتر على راحلشسه . حدثنا ابن أنى عدی عن 
أشعث قال :كان الحسن لا ری بأساً أن یوتر الرجل على راحلنه . حدثنا يزيد 
7 بن ھارون عن بحی بن سعيد عن مر بن نافع أن أباه كان یوتر على البعير . 
حدثنا عرو نم مد عن أبن آنی رواد عن موسی بن عقبة قال : صحبت ساماہ 
فتخلفت عنه بالطریق » فقال : ما خلفك ؟ فقات ؛ أوترت . قال :فلا على 
راحلتك ؟ . وذكر أن أبا حنيفة قال : لا جزیه أن يوثر علہا ء . 

أقول : بری آبو حنيقة وأصحابه أن صلاة الو فرض على لا پکفر 
منسکره» لسکن ارک بام کترة ماورد فى ذلك من الا حادیث مما حدیت 
١ن‏ ال ز اد صلاة ألا وم الو فصار هاما بين العشاء ٠‏ إلى طلوع الفجر) 
أخرجه ا مد وان راهویة ٠‏ أبنو دود وا دای . وان ماجه واسے اک 
وغير م وق لصب ال أيه تفصل مات ان ذلك وقد اأخرحاحائظ الزیلعی 
أحاديث هذا المي . آلف شيخ عبد أندى ی ابی ( کشف الستر عن 
فر ضبه ة الوتر ) وساق فيه الأحاديث اتی :تمسك به أدحابناء وفملمثل ذلك 
مولانا محمد أنور شاه ال کے مر ی صاحب فيض الباری فى كتايه (كشف 
لستر عن صلاة الوتر ) ۔ - زهو ٭طوع ۔و اق وشي الع لامة رین ۱ 
الجزء السادس من إعلاء ان فى تحقيق المسألة ما لا تج فى کتاب سواه 
فستتی بذلك عن توس ق مان أدلة الحنفة فى ذلك: وعدم ذكر الج 

بث الأعرابى فی صحیح البخاری برل على أنه متقدم على وجوب کی 

فلا فيد عدم ذكر الوثر فيه عدم وجو به لان وجوه فى زمن منأخ رکا بدل 


١ ۷ ۱‏ 
على ذلك لفظ ( زادع ) فى الحديث » على أن وجوب اور ظى فلا يصفاق 
صف الصلوات اس الثابت وجوما بالدليل القطعی ء فلا یکون الاقتصار 
على اس ف الاحادت منافضا لفرضية الور لاا ع الفر ض العملى وهو 
الو جوب ااظی . والحديث الاو .. فى هذا اباب : سنده ان‌عجلان إنما أورده 
مسل ف ال بعات ولم مکی پا وح ان . + آن ا هل الا 33 ردس 
بسبب الإثفار » والسكلام فيه معروف ٠‏ وب .٠١ء‏ حديث حنظلة بن أ 
سفیان 7 افع عن ان عمر أنه کان صلی على راسدل-+ ‏ ویوتر بالارض > 
وبزعم أن النى صلی انه عليه وسل و فعل كذلك اھ وحنظَلة ثقة اتفاقارمن 
رجال الستة : وباق الآثار مول عند الحنفیة على ما قبل وجو بالوتر » على 
. أن الكلام فى عكرمة و أشعث بن سوار وعيد العزيز ن أنى روادمءروف» 
وعن گر ن نافع بو ل ان سعد. لا عتجون د یثه ون انتق بعض حد رثه 
فى الصحیحین. وأما وم نان فاختة ذ كن من أركان الکذب عند الثوری؛ 
وقال محمدفی ااوطاٴ: آخبرنا مالك أ رنا أبو بكر بن عر عن سعيد بن يسار 
أن النى - صل الله عليه وسلم ‏ آوتر على رأحلته 0 أم قال :قد جا هذا 
الحديث وجاء غيره ( كحديث حنظلة) فأحب إلينا أنيصلى على راحلته تطوعا 
ما بدا له » فاذا بلغ الوتر بزل فآوتر على الأرض » وهو قول عبر بن الخطاب 
وعبد الل بن عمر » وهو قول اى ح:فٰة والعامة من فقہائنا اه فسذاك يظبر 
أن قوة الحجة فى جانبه فلا أفل مرن هه عرالاحوط ؛ والشيخ عبدالحى 
اللكنو ی حب أن بتاک اليه فی نمض المسائل > و برع في الحم ]| أن 
بستقصی فى البحث . فنافت الانظار إلى دلك . رغال عمد أيضا فى الى مأ فى 
باب الصلاة على الدابة فی السفر : فا ما الوئروالمكتوبة فانهما تصلي۔۔۔ان على 
الارض > و ذلك جاءت الاثار ‏ “م ساق عن أنى حلقة عن حصیں ۱ أن ان 


(۱) ده زی مل 3۹ بل ليس لای بكر بن عر هذا غير هذا 


اد لٹ ۴ او فضاد اھ یجن وله اک اقاوم ما ادق لهالا 


۱۸ 


عمر إذا كانت الفريضة أو الونر بزل فصلى ) وعن عمر بن ذر عن مجاهد أنه 
( رل قبیل الفجر فیوتر بالأرض) وعن محمد بن أبانعن حماد بن أی‌سلمان 
عن مجاهد عن أبن عبر : إلا المكتوبة والوتر فانهكان ينزل لهماء فسألته عن 
ذلك فقال : کان رسول الله - صل الله عليه وسل - يفعله . وح عن عروة 
أنه كان پنرل لوتر ,وروی محمد أيضاً عن غالد بن عبد الله عن المغيرة الضی 
عن ابراهيم النخعى أن ابن عر کان بزل للسكتوبة والوتر وروی أيضأعن 
الفضل بن غروان عن نافع عن ابن عمر أنه اذا أراد أن يوثرنزل فأوتر اه 

وف عمدة القارى ( سم - 4١5‏ ): وقال محمد بن سيرين و عروة بن ألزبیر . 
واہراہیم النخعى وأبو حنيفة؛ وأبو یوسف؛: ومحمد لا بجوز الوتر إلا على 
الارض کا فی الفرائض » ويروى ذلك عن عمر بن الخطاب » وابنه عبدالله فى 
رواب ذکرها ابن أنى شيبة فی مصنفه » واحتمجأهلهذه المقالة مارواه الطحاوى 
عن يزيد بن سنان حد ثنا أبو عاصم ثنا حنظلة بن أبى سفيان عن نافع عن ابن 
عمر أنه كان يصلى على راحلته ء وبوتر بالأرض , ويزعم أن رسول الله 
ب صل الله عليه وسل ۔ کذلك کان يفعل » وهذا إسناد صحیح وهو خلاف 
حديث الہاب ؛ وروی الطحاوی عن بكار القاضى عن عثهان بن عبر وبکر بن 
" بكار كلاهماعنعمر بن ذر عن مجاهد أن ابن عمركان يصلى فى السفر على بعيره 
ہما تو جه به ۽ فاذا کان فى السفر نزل فأوتر . . وأخرجه أحمد فی مسنده من 
حديث سعید بن جمير أن ان عبر کان يصل على راحلته تطوعاء فاذا أراد أن 
پور تول اور على الأرض » وحتمل أن يكون صلاته على الراحلة فى 
٠‏ دواية فى وقت أن لم يكن بلغه نسخ ذلك » وعلى کل حال الحاظر یقسدم على 
البيح ؛ فیکون قول أبى حنيفة هو الآوثق الأحوط؛ وس أهلالعلم منيرى 
صلاة الوتر على الراحلة من رخصة السفر » ول ذلك ذهب عطاء والحسن , 
۱ وسال ونافع . ومالك والدافى » وأحمد وإسحاق وغيرم : ولعد العم بأدلة 
٠‏ أنى حنيفة فى هذه المسألة الاجتهادية یعلم أنه ما خالف الا ثر الصحيح 

مریم ۱ ۱ 


٦۹ 
سؤر السنور‎ 


۸۹ - وقال أيضاً : حدثنا زيد بن ا حہاب عن مالك , ن اس عن 
إسحاق بن عبد الله بن أنى طلحة الا فصاری عن حميدة : : بنت عبیسد بن رافع 
عن كيشة: بنت کعب۔وکانت تحت بعض ولد أىقتادة أنها ضبتلای فتادة 
ماء يتوضأ به » لخاءت هرة تشرب » فأصفى ها الاناء » لجعلت ننظر » فقال : 
يا ابنة ای تجبين ؟ ال رسول الله - - صلی الله عليه وسل -: إنها ليست 
نجس : ھی من الما ان علي | و من الطوافات . حدثنا ان‌عیینة عن أيوب 
عن عكرمة قال: كان أبو قتادة بدنی الاناء من‌ار فیلغ فيه ثم یتو ضأبسؤرہ. 

حدثنا ابن علية عن الد عن عكرمة عن ابن عباس قال : قال : اهر من‌متاع 
البيت . حدثنا شريك عن الركين عن صفية : بنت داب قالت : سألت حسيك 
أبن على عن ا مر » فقال : هى من أهل البیت . حدثنا البكراوى عن الجر رى 
قال . : ولغت هرة فى ظپور لای قتادة ء فتوضأ بفضلبا . وذكر عن أنى حنيفة 
أنه كره سؤر السنور 

أقول : عبيد بن رافع :هو عبید بن رفاعة بن رافع.نسبه المصنف الى جده 
وحميدة ؛ هى زوجة [سحاق , و کیشة : خالة حميدة ؛ و کعب : هو آن مالك , 
و بعض راد أنى قتادة د هو عبد الله التاببى المشہور » فعلت تنظر أى كشة . 
قال ان مندة : حميدة وخااها كبشة لا تمرف لما رواية إلا فى هذا الحديك» 
وعحلیما حل ا ہالء(١)‏ ولا يقبت هذا الخبر من وجه من الوجوه اھ . فکون 
.من صححه عول على إخراج مالك لهذا الحديث فى الموطأ مع ما عرف عنه 

من النثبت ؛ لکن هذا تقليد ؛ وعحكرمة ل يدرك أبا قسادۃء وبنت داب 
مجبولة (۷)ء واابکراوی :هو عبد الرحمن بن علیان البصری٠‏ طرحه الناس؛ 
دالخريرى : هو سعيد بن یا س ابصری نه وبين نی قتادة مفاز وقد 

)0۱ وقول الذهى فى النساء ٠‏ الجبولات لا بعدی‌هنا لعدم احصار الخال 
في ذلك هنا 


۰ 


حدث قرة بن خالد عن محمد بن سيرين عن أی هررة عن‌النی- صلى الہ علیہ 
وس - (يغسل الإناء من ولوغ الحرة مرة أو مرتين ) کا فى معانى الآثارء 
وروی ااترمذى فى جامعه عن‌سوار بن عبد الله العنبرى عن اطعتمر بن‌سلیمان 
عن أيوب عن اہن سيرين عن عن أنى هريرة عن الى - صلی الله عليه وس - 
(وإذا واغت رة غسل مرة ) وقال حسن محر وسوار هذا متأخر 
موثق کا ذكره أبن حبان ؛ وو ففه لعضرم ,وال مد ی الوطاً ۔ بعد أن ذکر 
حديث کبشة لا بأس بأن يتوضأ بفضل سؤر الهرة؛ وغيره أحب إلينا منه 
وهو قول آن حشفة اه . 

وقال مهد أيضا ق الآثار : أخيرنا أبو حنقة عن حم اد عن اراھے ف 
السنور بشرب هن الاناء قال : هی من آهل الست . لا بأس بشرب فضلبا: 
فسا لته أيتطور فضا اصلاة ؟ فقال . إن الله أرخص الاء . ول یا مره 5 
ل . قال محمد : قال أ ابو سششة غیرہ اجب إلى منەء ون توضأ منه أجز ام 
وإن شربه فلا باس رہ وال محرد: و تول: أف حا ت أن اه . وأين هذا من 
عو الصنف ؟! فشکون كراهة استعال سؤر افرة كراهة تنزيه عنده؛ ومعه 
فى ذلك جميع هن سوی آن وسف من ن أصحايہ > نص على ذلك أبن عبد ابر 
ومن أهل العلى من قال فى ا حم بین الآثار ا ختلفة فى سؤر السنور بأنو جوب 
عسل ل الا 5 ۳ .عه إذ 0 کان ولوعه ار أكله لغار و دوه حسث پتنجس لم 
إذ ذاك حا وعدم وجوت غسلهہ ن ! ان 1 مسر هذه الحالة لا نه يتمسح 
وزیا أثر مأ تاہ فى غا به اسر دز هو شاد :ومع ذلك مقتذى الاس 
واسة سؤره لكونه سور حیوانغیرما کول, آنکن دن الطوافات فى البيوت, 
شكون فى إبجاب التحرز هنه حرج يم ۱ ج بطہہارۃ سؤره للضرورة 6 
آشار الى ذلك لفظ ( فانہا من الطوافات ) فيكون الأعدل عند عدم التیقن 
بولوغه فى نجحاسة أن بک على سؤر اطرة بأنه مكروه تزا وهذا هو الذى 
له أبر حنيفة فی المسألة . والله س.حانه أء عل . 


%1 


امسج على | جور ہیں 


۰ س وقال أيضا : و رڈ او یم عن سفيان عن أنى قبس الاودی عن 
هزيل بن شرحبيل الأودى عن المغيرة بن شعبة أن النبى - صل الله عاےہ 
وسل - بال؛ ثم توطضأ ومسحء على الجوربين والنء_لين ٠‏ حدثنا اہن (دریس 
عن حصين عن أبى ظبان قال : : دأيت عليا بال اما م توضأ وميم على 
تعليه , . حدئنا وكيع ء ن سفیسان عن حبیب عن زيد أن تلا بال ومسح على 
النعلين . . حدثنا وكبع عن سفيان عن زبير عن اکنل عن عن سويد بن غفسلة أن 
غلا ا بال ؛ ومسب على النعاین . . حدثنا شريك عن بعل بن عطاء عن أوس بن 
أب أوس عن أبه قال :. كنت مع أبى فاتہی إلىماء من مياه الأعراب » فتو طا 
. ومسح على عليه » فقات له فى ذلك ؛ فقال : لا أزيدك عل مار أ بت النى ى- صلی 
الله عليه وسلم صنع . حدثنا ابن مہدی عن سفيان عن واضل عن سعيد بن 
عبد الله بن ضرار أن آنس بنمالك توضأ. ٠‏ سح عل جور بین من مرعزى, )١(‏ 
حدثنا أبو بكر بن عياش عن عبد الله بن سعيد عن جده قال : رأیتعلاً بال 
بأرحبة :نم مسح على جوربيه ونعلیع . وذکر أن أنا حضفة کان یکره | سح 

۱ ع الجوربين والنعاين إلا أن يكون أسفلينا جارداء 2 
ل قا اللسائی فى سنہ السکی ٠‏ لاف ی ] تأبع أنا قيس عل 
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هده الرواية ء والصحیح عن المغيرة ام : لعا 
وقال أبو داود فى سننەکان أن مبدى. لا تمدن مذا الحديث لن العروف 
عن المغيرة أن ١ا‏ نی صو انت عار وسل ے we‏ مح على المحفين اھ٠‏ م ذکر عن 
كدير من الصحابة المح على اور من ووک البهق حديث ال هذا 
وفال . انه حديث نکر . ضعفه الثورى وأن مبدى, وأحمد وان معین 


وان المديى ومسل ٦‏ والمعروف عن المخيرة السح عل الخفين و روی عن 


)۱( بكسر فسکون فکسر فتشدید وقصر : الزغب تحت شعر لعن . 
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جماعة أنهم فعلوہ اه . قال النووى : کل واحد من هؤلاء لو انفرد لقدم على 
الترمذى» واتفق الحفاظ على تضعيفه » فلا يقبل قول الترم فى إنه حسن 

صحیح اه وفال‌سل : آبو قيس وهزي ل لاحتملان : وخصوصاً ه بع اليه 
الاجلہ" . وما لی موسی فىابن ماجه لیس بالمتصلولا القوی عند ی داود. 
ووجه ذلك موضح فى نصب الراية ء وما يعزى الى بلال فى معجم الطبرانی 
۴ سنده مستضعف ؛ ولست الازار ما يعرج عليه قل أن يصح حد بث ف 
البابيعلى أن آبا ظبيان حصين بن جندب لم یثبت لهس ماع من على عند أنىساتم» 
وقد روى المسبم على الجو ربن عن نحو عشرين صحایاً غير من ذكرثم 
المصنف هنا بأسانيد تختلف قوة وضعفاء لكا أدون على کل حال من 
رؤايات المح على الخفين لان السح على الحفین مروى عن نحو سسبعين 
صحابيا » والجورب قد يكون تخينا منعلا » وقد لا يكون کذاك - وعل 
كل حال كان الجورب فى ذلك العصر مر ااصوف محیث يدفقء الرجل 
کیا یقول ابن العربى ؛ ول تسكن معروفة عنده تلك الجوارب الرقيقفة من 
القطن وغیرہ - فا ل ثبت وصف ماکان يلبسه التى ‏ صلی الله عليه وسل ۔ 
وأصحابه ‏ رضی اللہ عنم - و»سحون عليه من الجوارب لا نستطیسع أن 
نزل إلى مادون الجورب الثخين المنعل » وهو الذى يكون فى معى الخف . 
فلا يكون للمتساهلين فى المسألة دليل واضح ء وم بردعنالنبى - صلی الله عليه 
وسل- ( امسحوا على الجوربين ) حتى نستدل بعمومه على جوار المسح علىكل 
أنواع الجوارب کا فى غاية المقصود فى شرح سنن أنى داود ؛ وهناك نفصيل 
جيد فى المسألة ‏ و الشپور أن أنا حنيفة لایبیح السح على الجوربين | إلا اذا 
کانا منعلن أو جادن حملا للمطلق على فرده الا کل احباطا فى دن الله 
وك رجوعه إلى قول صاحبيه فى الا کتفا انين المياسكين بأنفسہما 
على الساقين » واضطربت أقوال الشافعية , لکن اقتضر المہذب على الصفيق 
المدعل » واحد مع الصاحبين » ومالك فى الأشبر يرى المسم على الخفين من 
رخصة السفر فضلا عن السح على الجوربين ؛ وتفصيل اختلافہم فى کتب 


VF 
الفقه , فظہر أن أن حنيفة لم خالف أمراً ثبت من الشارع » بل حمل فعله عليه‎ 
. السلام على ماهو فى معنى الخف ۱ والله أعلم‎ 


وجوب الوتر 


٩۱‏ - وقال أيضا : «حدثنا يزيل عن می بن سعيد أن محمد بن بھی بن 
حبان‌آخبره عن ابن یرہز القرشی أنه اخبره عن المحسدجى ‏ رجل من بی 
كنانة ‏ أنه اخبرہ أن رجلا من اللإنصار کان بااشام یک أبا عمد » وكانت له 
صحبة ء فأخبره أن الو تر واجب » فذ كر الخدجى أنه راح إلى عبادة بن الصامت 
فا'خبرہ » فقال عبادة : کذب أبو محمد. معت النی - صلی الله عليه وسل 
بقول : مس صلوات كتبون اللہ على العباد . من جاء بهن لم يضيع من حقہن 
جاء وله عند الله عبد أن يدخله الجنة » ومن انتقص من حقہن جاء و لیس له 
عند الله عبد , إن شاء عذبه وإن شاء أدخله الجنة . حدثنا معاذ بن معاذ :عن 
ان عون عن مسل مولی عبد القیس قال : قال رجل لان عمر : أرأيت الوتر 
سنة هو ؟قال : ما سنة؟ أوتر النى ۔ هه وأوتر المسلدون. قال : لا. أممنة 
هو ؟قال مه أتمقل ؟ أوتر النى ‏ صل الله عليه وسل - وأوتر السلمون. 
حدثنا آبو الد عن حجاج عن آی اسخاق عن عاصم بن ضمرة عن عل قال: 
فيل له الوتر قال : آوتر النى ‏ صل الله عليه وسلم - وثبت عليه المسلبون . 
حد فا أبو خالد عن حجاج عن أبی اسحق عن عاصم ن‌ضمرء قال : قال على 
الوتر ليس بحم كالصلاة المکتو بة . حدثنا ابن المبارك عن عبد الكرم عن 
سعيك بن المسيب قال : سن النى ‏ صلى الله عليه وسلم - الوت ر كما سن الفطر 
والاضحی . حدثنا حفص عن ليث عن بجاهد قال : الو تر سئة . حدثنا ان 
فضیل عن مطرف عن الشعی أنه سئل عن رجل نسى الوتر قال : لا بضره 
کا ما هی فريضة . حدثنا سول بن یوسف عن عمروعن الحسن أنه كان لابری 
الوتر فريضة . حدثنا وکیع عن اسرائیل عن جابر عن عطاء ومحمدین على 
فالا : الآضحى والوئر سنة . وذكر أن ابا حنيفة قال : الو تر فريضة , 
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آقول: نی الحديث الأول فى روایة عند الحافظ الزیلمی زيادة ( سأله 
رجل عن الور أواجب هو ؟ قال : نعم کو جوب الصلاة ) فيكون رد عمادة 
منصباً على قوله ( كوجو بالصلاة ) وم يقل أحد ہذلك ‏ ولايصم آن‌بقوله 
أحد لان وجوب الصلاة بدليل قطعى يلرم | کفار جاحده خلاف الوتر؛ 
فان وجوبه ثبت بدليل ظی ألم تاره » ولكن لایکفر منکر وجوبه» ولذا 
ذکر عبادة » الصلوات ال خس » والحديث لايفبم حق الفہم الا بامتعراض _ 
جميع الفاظہ لان بعض الرواة قد ختصر الحديث» فتختل دلالة الحديث» 
وأبو محمد ال نصاری ااصحای:هو مسعود بن أوس عند ابن عبد ار وقیل 
غبره ویک به معنى مخطئته کا هو لغة أهل الدینة على ما ذ كره أبن حجر 
فى التلخيص ء ولا سيا أن الافتا۔ إنما هومو ضع تخطئة » و ليس بموضع 
تكذيب» والحديث ما آخرجه مالك فى الوط فيصححه من يعول على 
۱ تثبت مالك ؛ ٠‏ لكن فى سنده أبو رفيع المخدجى اعبرف أبن عبد الر با نه 

يبول ظ واستغرب ابن دقيق العيد تصحیحھ للحدیث مع هذا الاعتراف ‏ 
وذ کر أبن حبان: المخدجى ف الثقات على قاعدته فى توث.ق ا جاھیلء وقول 
ابن عمر فى الحديث الثانى مع کون صیفتة صيغة انقطاع تاٴیبند للوجوب 
بمواظبة اي - صلی الله عليه وسلم - والمسلهينجيعا على الوتر من غير نجويز : 
رکه بوالاتفاق على عدم جواز الترك من أدلة الوجوب ء وف للثالث والرابع 
حجاج وعاصم »وت تعرف من هما ؟ على أن حجا حجاج بن ارطأة توبع فى 
الحديئين جمیعا ء ومع ذلك لا خالفہما أبو حنیفة لان مدلول الثالك مواظبة _ 
الامة عليه ء وهی من أدلة الوجوب عنده ء ومداول الرابع ننی وجوب الوتر 
وجوب الصلوات ال خس: ولا بنافی ھذامدھبآں حنیفه لاه[ مايقو ل بالوجوب 
العمل فيه » وهو مايكون دلیله ظنياء ويأئم تاركه » ولایکفر منکره مخلاف 
وجوب الصلوات الخس ‏ فان دليله قطعى يكفر جاحدہ کیا سبق » وحديث 
ابن المسيب على ارساله معنی أن الوتر ثابت بالسنة لا بالکتاب ء وصلاة 
. العيدين واجبة عند أبى حنيفة وجوب الوترء وثبوت تلك الصلوات الثلاث ‏ 
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ما هو بالسنة . قالابن الأثير: السنةإذا أطلقتف الشرع ء فائما يراد بہاما أمر 
به النی ی - ملس ونبی عله وندب اليه قولا وفعلا ما م ينطق به الکتاب 
العرين ١ه‏ قال أبو بكر بن ااعرىی فى العارضة : قال أبو حلیفة, شرع (الشارع) 
أربعة أنواع : فرضا . سلة واجبة . وسلة غير وإجمة ؛ ورغالب ٠‏ فالفرض: 
ما ثبت بكدتاب الله ٠‏ والسنة : مافعلہ رسول الہ .ملع فى جماعة كالوتر, 
والنفل ‏ ای السنة غير الواجبة - :ما وعد اأثواب على فعله ۰ والرغائب ؛ 
ما | كد الثناء علیہا وخصہا بالذ کر من بين اقرانہا . وفال الشافعى :شرع ثلاثة 
فرضاء وسنة » ونافلة » وقالعدام نا يعن المالكية - : شرع أربعة : فرضا. 
سنة واجبة » ورغيبة » ونفلاء وهذه اصطلاحات ل بجی على لسان الشرع 
الا بعضمأ,فلايبى عليباحك | م وحديث مجاهد بمعی ان الو ترثابت بالسنة 
على ان ف سنده ليث بن أنى سايم :وقد آی أبن حر فی الو جوب و سانه ۰ 
وا کتنن بذ کر مواظبة الآمة عليه. وهو من أدلة الوجوب کا سبق ؛ وحديث 
الشعی یانی ان يكون ضرر ترك الوتر كضرر ترك ااصاوات انس وهو 
حق » ولوس فيه دليل على أنه يبح ترك الوتر ؛ وقول الحسن معتى أنه لم _ 
يكن بری الور فرضأ کفزضیة ااصلوات انس . وهو كذلك لان وجوب 
الور دون وجوب الصلوات انس على ما سيق » وقول عطاء وممد بن على: ۱ 
الأضحى والوتر سنة . عمی أم ما ثابتان بالسنة على ما أسافناه , والفريضة فی . 
کلام أنى حنيفة هنا معنی الفرض العمل الذى هو الوجوب الدلیل الظى کا 
ندل على ذلك نصوصه ف المذهب » فلا يكون قو له مخالفآً لحديث صحیح 
صر یج » ٠‏ بل موافقاً نمام الموافقة لاحاديث صححة ؛ وآ ثار متعاضدة ء وقد ٠‏ 
سبقت الاشارة إلا عندالکلام فى صلاةالوتر على الرا<لة » وقد مال إلى رای 
ار حنيفة فى الوجوب سحنون وأصبغ منكبار المالكية کا يقول ابن العری 
فى عارضة الا حوذی ہ وقال ابن حزم فی امحل ( ۲۳۱-۷ ) : قالمالك الور 
ليس فرضاً ؛ لکن من ترکہ أدب » وكان جرحة فى شہادتہ . وقال الشافعی فى 
الام ۱ ۱۲۰-۱ ( عند كلامه فى الوتر ورعکعی الفجر ۔: لا آرخص 
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سم فى ترك واحدة نهما : وان | أوجہماء ومن ترك واحدة مما سوا 
حالا من ترك جميع الموافل . وحکی الموفق بن قدامة في المغى عن أحمد :من 
ترك الوتر عمداً فهو رجل سوہء ولا ينبغى أن تقبل شمادته . فیاتری هل يقل . 
معى كلمات هو لاء الأئمة عن الو جوب الذى يقول به فقيه الملة أبوحنيفة ؟ بل 
ألف العلامة عل الدين عل بن حمدالسخاوى ا مفزیء الفقيه ا مشہور زميل 
المز بن عبد السلام ‏ جز آ ساق فيه الا حادیت الذالة علىفرضية الوتر » وقال: 
فلا رئاب ذوفہم بعد مذا آن‌صلاة الوتر الحقت بالصلوات الخس ف المحافظة _ 
علہا »ولیس هذامن الهنفیةء ہل من ال یں ترجم لمم التاج ابن السبکی فى 
عداد الشافعية ‏ وكتابه ( جال القراءوکال الاقراء ) بالغ الشپرة » ولو ری 
محمد بن نصرال مروزی هذا ا رہ لضاق‌صدره وطال لسانه . سانا اللهوإيام ؛ 
وقد حك ابن بطال وجوب الوتر على آهل القرآز: عن ابن مسحعود ‏ 
وحذيفة ‏ رض ال عنهما -كا حكى ذلك عن ابراهيم الخعی رہ اق - ٠‏ 
ومن الاحادنث الدالة على وجوب صلاة الوتر حدیث ( إن الله زادۂ صلاة 

ألاوهى ضَلاَة الوتر )وقد استقصی الحافظ الزيلمىفى نصب الراية ذکر طوقه 
عن عدة من الصحابة ‏ رضى الله عنهم ‏ وتوسع فى الكلام على أسائيدها . 
۱ وتا حديث ( الوتر حق واجب على کل مسل ) أخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائى واہن ماجه ؛ وابن حبان فى صحيحه , والحا م فى الستدرك » ومنها 
حديث (الوتر حق فن لم يوتر فليس منا ) أخرجه آبوداود ؛ وصححه الحا كم 
واہو المنیب فى سنده و له ابن معان ؛ ومنبأحديث أوداود مرفوعاً ( من نام ' 
عن وتره أو نسيه فلہصلہإذا ذكره) وصحمإسنادہ العراق, وفيهإيجاب القضاء 
غلى من نام عنه أو سيه ؛ والقضاء شأن الواجب ؛ ومنها حديث عبد الله بن 
أحمد : ان معاذ بن جبل قدمالشام ء فو جد أهل الشام لايوترونء فقال لمعاوية: 
مالى أدى أهل لشام لا بو ترون ؟ا فقال معاو به : أواجب ذلك علہم؟ فقال: 
نعم معت رسول الله صلی الله عليه وسلم - يقول : ( زادف ری عز وجل 
صلاة وهى الوتر » ووقہا ما بين العشاء إلى طلوع الفجر ) ء وعبد الرحن بن 


۱۷۷ 
١‏ فع فی سنده : وان لم يدر رك معاذاً , لكنه من کار فقباء التابعين » ومن 
بهم عمر بر عبد العزيز فيعداد العشرة الذن انتدہم لتفقيه أهل إفریقیة 
وأى توثیق ومنقبة أقوى وأثم من أن یکون موضع ثقة من مثل عمر بن عبد 
العزيز ؟ فاذا لم يقبل مرسل مثله ‏ مع كثرة ما یژیدہ۔ من يقبل المرسل ؟ 
وان حبان إنما يتكلم فى روایة عبد الرحمن بن زياد بن أنعم الإفريقى عنه ؛ 
وحال أبن زياد هذا معروف » وهذا الحديث ليس من طريقه » وعسد اللہ بن 
زحر الراوی عنه مختلف فيه من ناحية ضبطه فقط رغم هور أبن حبان ضده 
وقد حك الترمذى عن البخارى توثقه, وح أبو داود أيضأ عن أحمد بن 
صالح الصری توئيقه » وقال أبو زرعة : لا بأس به صدوق , وقال النسائى: _ 
ليس به باُس ومنها حديث (إن الله أمدم بصلاة هى لك خير من حمر النعم, 
وهی الو تر ) أخرجه آبو داود والترمذى؛ وابن ماجه والحا كم عن تمد بن 
" اسحاق عن رید بن أنى حبيّب عن عبد اللہ بن راشد عن عبد انت بن أب مرة 
عن خارجة مرفوعا : وابن إسحاق مدلس وقد عنعن » لکن تابصه الليث بن 
سعد ؛ وعبد اللہ بن راشد الذى ضعفه الدارقطي هو البصرى : وأما هذا فهو 
الزوفى المصرى أبو الضحاك من رجال أنى داود والثرمذى وابن‌ماجه وین _ 
ذكرم ابر حبان فى الثقات ‏ إلى غير ذلك من أحاديث كثيرة ؛ وحديث 
الاعراق فى بعض طرقه يذكر الحج , فدل أن هذا كان قبل وجوب الو ره 
واذام يذكر فيه غير الصلوات ا خس » لکن ورد ذكر الحج فى بعض طرقه 
عند مسلم ا ورد ذكر الصلوات الس دونالو تر فى حديث معاذ حلا بعث 
إلى الین فی أواخر أيام النى عليه السلام ‏ فالصواب فا جواب آن‌وجوب 
الوتر لیس کوجوب الصلوات الخس »فان وجوب الوتر ہدلیٹل ظلی.» 
ووجوب الصلوات اس بأدلة قطعبة کا سبق » ولذا لم یکن أبو حنیفة جمل 
الوتر سادس الصلوات اف سمع إطلاقه عليه أنه فريضة بريد الفرض العملل, 
فبرتد هزء أبن نصر إلى نفسه امروزية ء قلا برد انقض بذ كرالصلوات !لس 
فقط فى أحاديث . والله أعلم . 


۷۸ 
الجلستان فى خطة الجمعه" 
۲ - وقال أيضا : ہ حدثنا أبو الاحوص عن ماك عن جار بن مرۂ 
قال: کا نت لنی - ا _ خطبتان بجلس پینہما يقرأ القرآن وہذکر الناس 
حدانا ام بن أسماعيل عن جعفر عن أبيه قال :كان اللى - تخ مخطب ناما 
ثم بجلس ۽ ثم يقوم فیخطب خطبتین . حدثنا أ بو خالد الأحمر عن ابن أف 
۱ ذب عن صالم مول التوآمة قال : استخلف مروان آیا هريرة على المدينة , 
فكان يصلى بنا يوم انمعة ؛ يخطب خطبتین» ویصلس جلستین . وذکر آن . 
أناحنيفة قال : لا يحلس إلا جلسة واحدة» . ۱ 
أقول : اتفق الأائمة على الجلستين والخطبتين »فا عزاه ابن أں شيبة إلى 
. أبى حنیفة هنا غلط حت لا ظل له من الحقيقة ؛ وإنما الحلاف بينهمف الجلسة 
الفاصلة بين الخطتین: ؛ فذهب الشافعی إلى أنها واجبة ء لکن ذهب باق علباء 
لامصار کلہم إلى ألما سنة ليست بواجبة » ومن ذهب إلى ذلك آبو حنيفة ۱ 
ومالك . قال ابن عبد الر : ذهب مالك والعراقیون » وسائر فقہاء الأمصار 
إلا الشافعی إلى أن الجلوس بن الخطبتين سنة لا شىء علىمن ترکہا » وقالابن 
. قدامة :هى مستحبة للاتباع » ولیست بواجبة فى قولأ کتر أهل الم والمراد . 
بالخطبتين فى مرسل عمد الباقر الخطيتان اللتان تفصل بينبما الجلسة الثانية. 
والجلسة الآولى فى حديث موی التوأمة : هی الجلدة الى بجاسها الخطيب عند 
صعو ذه اب ۰ وسنيتها موضع اتفاق بين الائمةكا سبق ؛ وقد فيلت من فعل . 
الرسول يلع فى حديث السائب بن زد عند البخارى ہ والحدیثالاول 
۱ فى کلام ابن أنى شيبة هنا آخرجه ملم بہذا السند ء وقد آخرج أبو داود ۱ 
تکرر الجلسة عن ان عمر مرفوعاء لکن فى سنده عبد الله بن عمر الک 
۱ عن نافع عنه » وف عبد الله هذامقال» وأخرج فی مراسیلہ تكرير الجلسة من - 
. بلاغات الزھری عن رسول ا - صل اف عليه وس - - فأحدهما یقوی‌الاخر ‏ 


۱ ۱۷۹ 
حتى خد بذاك فقباء الا مصار » وحدیث آن هريرة فياکان بفصسلہ هو فى 
خطبته من غير رذمہ إلى النى ‏ صلى الله عليه وس - ونی سندہ مول التوأمة , 
على أن حديث البخارى فى الجلسة الاول على ما سبق يغنى عن حدیث أنى 
هريرة هذا ء بل العمل على الجلستين فى جمیع الامصار , فلا يتو جه اعتراض 
ابن أفى شيية على أنى حنيفة هنا اصلا حيث لم يثبت عنه ماعزاء اليه فى کنب 
حملة الفقه . قال الباجى :ولا خلاف فى الجلوس على النبر يوم الجعمة ام 
ومثله فى بداية اد لان رشد الحفيد , وقال صا حب اطدایة : وإذا صعد 
الإمام على ا نر جلس» و أذن المؤذنون بين بدىالمبر . ذلك جرىالتوارث 
ام . وهذا هو ا مدون فى كتب المذهب وكتب الاخرن : فسکون ان ألى 
شيبه انفرد مبذا العزو , وأتخدع به ابن بطال وان‌التین والرماوی حتی رفوه 
عن وتر واحد مخالفه ا حدیث ؛ وا خالف للحدیث من نسب اله ما لم يقله 

٭ کا قال البدر العيى . و داع ۱ ۱ 


قضا سنه الفجر بغد صلاة الصح 

۳ - وقالأيضا: ہ حدثا أبن نمیر عن سعد بن سعيد عن مد بن ابراه 
التبعى عن قيس بن مرو قال : رأى النبی - صلی الله عليه وساغ ‏ رجلا يصلى 
بعد صلاة الصبح ر كتين . فقال النبى -صلى الله عليه وسلم۔ ؛ أصلاة الصبح 
مرتین ؟ فقال الرجل : نیم اکن صليت ال ر كتين اللتين قباہما فصليتهما الان» 
فسكت رسول الله صلى لله عليه وسلم. حدثنا هشیم عن عبدالملك عنعطاء 
أن رجلا صلی مع النبى ‏ صلی الله عليه وسلم ۔ صلاة الصبح ء فليا قضىالنى 
۱ - صلی الله عليه وسلم ۔ الصلاة قام الرجل فصلى ركعتين , فقال النی ۔ صلی 
اقه‌علیه وسلم :ما ہابان الركعتان؟ فقال : با رسول الّهجشت وأنت فالصلاة, 2 
ولم أ كن صليت الركعتين قبل لفجر » فکرهت أن أصلہہما وأنت تصلى, فلا 
قضيت الصلاة تمت فصلیہما . قال: فلم يأمره وم ينبه . حدثنا مسلم قال , 
«حبرنا مسمع بن ثابت قال : رأيت عطاء فمل مثل ذلك . حدثنا ابن علیة عن 

۱ م-؟1- نکت 


۱۸۰ 


ليث عن الشمي قال : [ذا فاتته ركعتا الفجر صلاهما بعد الفجر . حدثثا غندر 
عن شعبة عن حى بن کثیر قال : سمعت القاسم يقول :إذا لم أصلہما حتى 
أملى الفجر صلتهما بعد طلوع الس . حدثنا شريك عن فضيل عن نافع 
عن ابن عمر أنه صلی ركعتى الفجر بعد ما أضحى . وذكر أن أا حنيفة قال , 
لیس عله أن یفضہما » . 

أقول : صح قضاء السنة مع صلاة الفجر بعد طلوع الشمس فى ليلة 
رین المعروفة ء وأما تا سنة الفجز بعد الصبح قبل طلو ع الشمس فم 
يصح فيه حدیث أصلا» > بل صح اللبی عن الملا بعد الصبح حى تشرق 
الشمس عن عمر وغيره مرفوعا فى صحيحالبخارىوغيره , فأخذ به أبوحنیفة ۱ 
فنع من قضاء ء سنة الفجر بعدصلاة الصبح » و بعار ضه الحدث الأول لکن ۱ 
اذا تمارض المييموالحاظر جعل الحاظر متأخرآ . فيؤخذ به . وقد وردالاہی 
عن ذلكفى أحاديث كثيرة » فٍکون المبيحمنسوخاً بها ء على آن‌حدیث قيس 
ابن عمرو أخرجه أبو داود ہذا السندہ ثم قال : روی‌عد ربه ويحى ابناسعید 
هذا الحديث مرسلا ٠‏ وا أوثق وأضبط من سعد بن مسععيد بن قيس 
الأنصارى , فانه ضعيف عند أحمد وان معين » وقال الأرمذى : تکلموا فيه - 
من قبل حفظه؛ وأما عبد ربه ن سعيد فثقة مأمون عند النقاد من غير خلاف: ٠‏ 
وكذا عى بن سعيد بن قيس ثقة ثبت من شیوخ مالك ؛ ومن کبار الفقباء؛ 


وهو المعروف بيحى بن سعيد الا نصاری » فخبر مل سعد بن سعد هذا ۹ 


کف ٠‏ بعارض حديث النہی عن الصلاة بعد الفجر الخرج فى الصحاح ؟ 
وحديث عطاء مرسل آیضاً, وقول عطاء فی سنده مسمع ٠‏ وقول الشعی فى . 
سنده ليث ن أب سل » والآخيران لفندر وشريك ليسا بمخالفين لرأى أن 
حنیفة . واللہ أعلم ظ 


۱۸۳ 


هه - وقال أيضا؛ «حدثنا ابن عبینة عن أبى إسحاق عن الحارث عن 
على رفعه » قال : قد جاوزت لك عن صدقة الخيل والرقيق . حدثنا ابن عيينة 
عن عبد الله بن دینار عن سليان بن يسار عن عراك بن مالك عن ابی هريزة 
يبلغ به النى - صل الله عليه وسلم ‏ قال ليس على الملم فى عبده ولا فرمبه 
صدقة . حدثنا حاتم سن [سماعيل عن ابن عراك قال : معت أَبى يقول : “معت 
آبا هريرة يقول: قال الى صلی امه عليه وسل ۔ : لا صدقة على المؤمن فى 
عيده ولا فرسه . حدثنا عبد الرحے بن سلبان عن ابن ألى خالد عن شبل بن 
عوف۔ وكان قد أدرك الجاهلية ‏ قال : أمر عمر بن الخطاب الناس بالصدقة 

فقال الناس : يا أمير المؤمنين ! خيل لنا ورقيق(١)‏ افرض علينا عشرة عشرة 
قال : أما أنا فلت أفرض ذلك عليك . حدثنا اين عيينة عن ان طاوس عن 
آبیه عن ابن عباس قال : لیس على فرس الغازى فى سیل اللہ صدقة . حدثنا 
ان عیینة عن عبدالله بن دينار قال : سكل سعد بنالمسيب : فى المراذين صدقة؟ 
قال : اوق الخيلى صدقة ؟ . حدثنا أبو أسامة عن أسامة عن نافم أن عمر بن 
عبد العريز قال : لیس فى الخيلصدقة . محدئناالثقى عن برد عن مکحول قال : 
لس فى الخيلصدقة إلا صدقة الفطر . وذکر أن آبا حنيفة قال : إن كان فیا 
. ذکور وإناث يطلب نسلبا ففپا صدقة ». ۱ ۱ 

أقول : ذهب أبو حنيفة وزفر ۰ وحماد بن أن سليان واراهيم 
النخعى إلى ما ثبت عن عمر وعنيان » وابن عباس وزيد بن ثابت - رضی الله 
عنهم - من [یجاب الزكاة على الخيل السا ةء وحملوأ حديث أى هريرة - رضی 
اللہ عنه ‏ من رواية الستة ( ليس على الل فى عبده ولا فرسه صدقة ) على 


۔ سے لس عو سس ہے باتک وو سا ہمد سواه یا 


(۱) ولتصحیح من ا حی .. 


۱۸۲ 


البقاع النجسة » و الخصوبة الى یتعلق بها حى الغير » وکل حديث سوی هذا 
ضعیف حی حدیث السسيعة المواطر._ الى ورد الہی عنما لا يصح عن 
النی - صل اللہ عليه وسلم - > والحاصل أنه لم يصح حديث مرفوع فى هذا 
الاب ۽ وحدیث مرو بن کی عند ا حا واللرمذی معلول , بارسال اثوری 
کیا سبق » وغاية ما يدل عليه الاثار كراهة الصلاة فى المقيرة ء وأبو حنبفة 
. بقول بذلك؛ لک لا بقول نمساد الصلاة فماء وعدم إجزائها لانە لادليل 
على ذلك ء والکراھة ثیء وعدم الال جزاء شىء آخر ؛ قال ال,درالمنی فى عمدة 
القارى( ۲ - ۳۵۱ ) : وذهب الشورى وأبو حنيفة _ 'لأوزاعى إلى كزاهة 
٠‏ الصلاة فى المقيرة» وفرق الشسأفی بین المقيرة المنبوشة وغيرهاء فقال : إذا 
كانت مختلطة التراب بلحوم الموتى وصدیدھ , وما مخرح ملهم لم نجز الصصلاة . 
نها للنجاسة فان صلی رجل فى مكان طاهر منہا أجزأتهصلاته : وذهب أحمد 
إلى تعر الصلاة فى المقيرة » ول يفرق ين النبوشة وشیرها , ولابين أن 
فرش وا ی يفيه من النجاسة أم لاء ولا ہن أن تسكون بين القبور ‏ 
فی مکان منفرد عما كا لبنت ت والعلو » ول بر مالك بالصلاة فى الشرة اس 

020 مالك كراهة الصلاة فى المقيرة کقولا جہور : وذهب 
ال اظاهر إلى تحرم الصلاة فى المقيرة مطلقاً . وروی ان حزم هی عن 
الصلاة فى المقبرة عن خمسة من الصحابة وقال :ولا نعل لهم مخالفاً » لکن 
تعارضه ما حكاه ه الخطانى فى معالم السئن عن عبد الله بن عمر أنه رخص ف 

الصلاة فى المقبرة اه وإجزاء الصلاة عند احور عند خلو محل الصلاة من ٠‏ 
انجاسة کا هو ظاهر » وفى شرح الجامع الصغير للامام مد زوال الكراهة 
إذا وضع بين ااصلی وبين القبر سترة . والله اع .وآ حديث مسل فى الجنائز 
لا تجلسوا على القبور ولا تصلوا [لما ) فباب آخر . قال آبو بكر بن العری: 
شکرہ الصلاة فى القبور وتحرم الصلاة إلماء وهو كفر من فاعله اه . 
وااصلاة إلى القبر إن كانت لتعظيمه فہی كفر وإلا فقشبہ مضکر › فنموذ 
لله من الخذلان ." 


۱۸۱ 


الصلاة ہن القور 


۽ - وفال أيضا : ه حدشا حفص عن أشعث عن الحسن قال : نہی 
رسول الله صلى الله عليه وسلم - عن الصلاة بين القہور . حدثنا حفص 
عن يد عن أنس آبصرنی عمر وأنا أصل على قبرء لعل بقول : ياأنس القير, 
بفعلت أرفع رأمی أنظر إلى القمر إنما يعنى القبر . حدثنا جرير عن منصور 
عن أنى ظبيان عن عبد الله بن عمرو قال : اایصل إلى القر . حدثنا انفضيل. 
عن العلاء عن أبنه وخیثمة قالا : لايصل إلى سائط ام .ولا وسط مقيرة . 
حدثنا حفص عن حجاج عن الحم عن الحسن العرنی قال : الارض كلبا 
مساجد إلا ثلاثة: المقبرة, والمام ء والحش . حدثنا حفص وأبو معاوية 
عن عاصم عن ابن سيرين أنه كره ه أن بصلى على ال جنازة فى المقبرة . دشا 
غندر عن شعبة عن مغيرة عن إبراهيم قال :كانوا بحكرهورن أن بصلوابن 
القور . وذكر أن أبا حنيفة قال : إن صل أجزأته صلانہء. 
أقول : الحذیث الآول على إرساله فی سنده أشعث » وحکی الخطانى عن 
الحسن فى معام السئن أنه صل فی المقيرة , والحديث الثانى علقه اللخارى وقال: 
ولم بأمره بالاعادة ء فدل على صحة الصلاة مع الكر أهة , ولیس ف شى. ء من 
الأثار الامر الإعادة » فتحمل الاثار على الكراهة مع صحة الصلاة » ودليل 
صحة الصلاة فما حديث البخارى ومسل (... وجعلت لى الارض طيبة 
طبورا ومسجداً؛ فأما رجل أدركته الصلاة صلى حيث كان ) و استثناء القرة 
والمام عند الترمذى وا حاک مضطرب؛ أرسله الثوری بطريق عمرو بن حي 
بدون ذکر أی سعیدالحدری » ورفعه اب نإسحاق وحاد بنسلية بطریق مرو 
لک نہما ليسا فى ائقة والضبط فى مرتبةالثورى » فك الترمذى بترجيحرواية 
الثورى» فلا یصلح هذا ار لاستثنا ہما من ذلك الحديث المتفق عليه الوارد 
من غير استثناء شی. ٠‏ منه حى قال ابن ن العر بى ف العارضة : لا ستفی مما الا 


۱ A 
هبد الخدمة . وفرس الركوب للاجماع؛ على أن فى عبد التجارة » وخيل‎ 
التجارة ص دقة کیا یظہر من كلام الترمذی , وبعد أن خص الحديث ہنا‎ 
الإجماع سبل تخصیصہ فى الباق بالآثار الآتية» ثم إن إضافة العبد أو الفرس‎ 
إلى السل ليست نصا فى الدلالة على كل عد وفرس له بل تلك الاضافة قاباة‎ 

للحمل على نوع معبود منہما منہماء وهو مالا بكون للتجارة أوالاستنسال »والامر 
فى ذلك إلى الملابسات وال لقران ف کل إضافة »بل الا ثار تعین أن ۱1۱ راد ما 
نوع خاص منهما ء وهو عبد الحدمة وفرس ائر ركرب. وحدشان لای هريرة 
م‌فوعان عند الیخاری وس شتان حا له ىر قاب الخيل ق صدد سان 
أحكام الزكاة . وخاصة افظ ( ول ينس شس حق الله فى رقام؟ ) فلا بكرن هذا ۱ 
الحق سوى الصدقة المفرودة فى الخبل بدلیل أنه لو حمل عل إعارتہ . وتعبد 
حقوقه من شبع ورى وعدم إرهساق ‏ کا أول بذاك بعض ال خالفین ۔ 
لا بق لتخصيصه بالخيل معنى لاما تعم الخال والجير کیا دو ظاهر . 
وكذلك حديث عبد الرزاق عن | بن جریج عن مرو ن ديثار عن جير بن 
یل عن یعلی بن أمبة قال عمر : ( خد من كل فرسديذا را > وحديث الشافعی 
ف الام فى اختلاف مالك و الا فى ( ۲۲۰-۷ ) عن ان عینےة ری 
الزغرى عن السائب بن زد أن عير أم أن يؤخذ فی الفرس شاتان . أو 
۱ دس أو عثشر ون در ها ام بعی علحسب اختلاف قمة الفرس ٠‏ وق 
غرائب مالك للدارقطنى ‏ کا فی الدراية لان حجر عن الزهری أن 
السائپ بن يزيد أخيره قال : رت أى یقم الخيل نم بدفع صدقما إلى حم 
وصححه أبن عبد البر؛ وق سنن الدارقطنی ( ضربعر على كل فرس دينارآً) 
وف حديث أنى يوسف عند البق والدارقطى عن ألفى عبد اللہ ضورك بن 
ا ضرم السعدى عن جعفر بن مد عن أبيه عن جابر بن عبد الله قال : قال 
رسول الله - صلی الله عليه وسلم - : ( ف ال السائمة فی کل فرس دن ار )۰ 
ومن البعید على مال أنى يوسفبفى فقهه ودینہ؛ وبقظته و(مامته‌آن بروی عن 
هو غير ثقة ء ومحاولۃ تضعيف غورك بعدم أخذ أنى پوسف بروايته بدعة ی 
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ٴ الصناعةء آفیکون آبو حنیفة وحماد وإبراهم اللخعى ضعفة ؟ فى نظر ألى 
بوسف حيث روى بهذأ ااسند فى الاثار : فى الخيل السائمة تكون امرجل : 
تقوم قيمة .ثم يؤخذ من کل مالتى درم مس درخ .تال ۽ وقال :إن شا 
أدى من کل فرس دیناراً )» وذنب غورك فى کو نه ضعيفاً جدا بدون 
أن نرى له خبراً تالفا مسجلا باسمه فى کتب أهل الەم کو نه من أصحسساب 
جعفر بن مد علہما السلام ‏ وكا ف إمكان الدارقطلی ان يقول یمن 
اخذ عنه مثل أ يوسف : انه خهول متناسيا أن كثيراً من أهل طبقته من 
يعدهم بنضيم يجاهيل قد خرج لم البخارى فى صحیحہ؛ ولسكن ماذا بنتظر 
من متعنت لا يتحاشى أن مول : ) ومن دونه ضعفاء) فعد 5 و س دن 
هو لاء الضعفاء » وهو يعم أن تو شمه موضع اتفاق بين أبن معين وأحمد ٤‏ 
وان المدينى والنساتی » وغيرهم من الآساطين ء وأن الدارقطی من هو لاء ؟ 
فل له لم يفه ذا إلا ليدل على أن کلامه ق عورك :شيخ أنى بوسف » وکلامہ 
فى الليث بن حماد الراوی عن أنى يوسف من قبيل کلامه فى ألى یوسف نفسہ 
قال التهانوى فى إعلاء السان : ۸ آر تضعیف هؤلاء فى غير كلام الدارقطى 
ویدل على ذلك صنع الذهى فى المزان حيث لم بعز تضعیفہما إلى أحد سواہ 

نسأل الله السلامة . وقال محمد ن الحسن فى الآثار : أخبرنا أبو حنيفة عن 
حماد عن إبراهيم أنه قال . فى الل السائمة الى يطلب نسلا إن شت فى كل 
فرس دینار » وإن شنت عشرة درام ہ وإن شئتفالقيمة ؛ ثم كان فى کل مائی 
درهم یه دراهم فى كل فرس ذرآ أو أنى . قال جمد : ومذا كله يأخمد 
آبو حنفة وأما فی قولنا : فلس فی اليل صدقة . بلغنا عن النی -صلی الله 
عليه وسلم- أنه قال : عفوت لامی عن صدقة الخيل والرقيق اه وتوسم 
اکثر من هذا فى الموطأ فى سرد حججه فما رآه» وهذا الحديث أخرجه أبو 
داود والترمذى وین ماجه بهذا اللفظ » لسکن فى سنده عاصم بنضمرة .وه 
أناس بيد أن ابن حبان یقسول فيه : كان ردىء الحفط . فاحش الخطأ . برفم 
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عن على قوله کشراً فاستحق البرك اه وما أورده المصاف ذا المعنى فى هذا 
لباب بلفظ ( قد جاوزت.لك عن صدقة الخيل والرقيق ) أضيق دلالةمن 
ذاك؛ وق سنده الحارث الاعور » والكلام فيه معروف ؛ ودصوی نسخ 
الصدقة فی الخيل بہذا الحديث عند ابن الجوزى ردها البدر العينى فى عسدة 
القاری (۹۔٤۸م)‏ تائلا : وأما النسخ فلو كان اشر فى زم نالصحابة ا قر ر حمر 
الصدقة فى الخيل ؛ وأن عثان ماکان یصدقہا اه وق مصنف عبد الرزاق عن 
أبن جریج عن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أنى حسين الک عن ابن شہاب 
( إن عنهان كان يصدق الخيل )كما فى الدراية لابن حجر ؛ وسبق ما فعله عر 
فى الخيل » وأماعدم أخذ الصدقة فى الخيل فى عبد النى ‏ صلی الله عليه 
وسلم - وعبد آی بکر - رضی اللہ عنه - فن عدم توسع الفتوح الى بلاد 
تكثر فیہا سوائم الخيولكا بین فی موضعه ‏ وأما دعوی الاستحباب فى 
صدقة الخيل فردودة باعتبار أن الاستحباب لا بدعر الى تلك الاستشارات 
الواردة فى الاثار » وقول على كرم الله وجبه ‏ فى الاستشارة ( هو حسن 
لولم يكن جزية راتبة يؤخذون بها بعدك) إيصاء بعدم (رهاق أص حابها 
مطالبتهم فی السنين المقبلة بالمقدار المسجل فى هذا العام مع أن عدد الخيل 
يزيد وينقص لا كالجزية الى تبق على حالة واحدة ء عم صاحب الصدقة فى 
إمكانه أن يدنع صدقته إلى مستحقہا بنفسه دون توسيط المصدق» فأوصى 
على ۔کرم الله وجبه ‏ أن لا يلزم أصحاب الخيول باعطاء صدقاتہا “جميعا الى 
المصدق والعاشر فى جميع السنين رفقا بهم وبالفقراء ء فالاستحباب ایکون 
مصروفا إلى هذا لا إلى الصدقة نفسها ‏ فلا ینافی قول على كرم الله وجبه - 

فى وجوب الصدقة فى الخيل ۰ وقد حمل آبو حدفة الآثار السابقة المفيدة 
بظاهرها عدم وجو بالصدقة فى الخيل على غير السوائمالمتنسلة منالخیول ‏ 
من خيل الر کوب ہ وخيل الغزاة بدلیل ماسبق من حديث ابن عباس فى 
صاب الحكتاب حيث قید عدم وجوب الصدقة عخیل الغزاة فی سبيل ال 
و تفسيك حبر الامة تلك المطلقات بفضل عل عنده» وهو عين ما آخر جه ابن 
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ز جو به فى کتاب الاموال بلفظ : ( حدثنا على بن الحسن حدثنا سفيان بن 
عيينة عن ابن طاوّس ‏ وهوعبد الله عن أبيه أنه قال : سألت ابنعياس - 
عن الخيل أفيها صدقة ؟ فقال . لیس على فرس الغازى فی سبيل اللہ صدقة ) 
قال ابن حجر فالدرایة بإسنادەصحیح » فظہرمن ذلك أن آبا حنيفة لم بنفرد 
تلاك المسألة ؛ وأن له مدارك قوية . وحججاً ناهضة مع الاعتراف بأن 
الاج‌ادفی هذه المسألة له متسع » فلا نتسرع فى تخطئة أحد الطرفين . والله 
سحا نه أعل . 

وقد توسع العلامة التبانوى فى إعلاء الان ( .ه - ۱۷) فى تحقیق هذه 
امسا لة ء فليراجعه من شاء ا مزید . 


رفع الامام صوتہ بأمين 


ده - وقال أيضا : ہ حدثنا ابن عیلیة عن الزهرى عن سعيد عن أبى 
هريرة رفعه قال : إذا أمن القارىء فأمنواء فن وافق تأمينه تأمين اللاك 
غفر له ما تقدم من ذنيه . حدثنا أبو بكر ن عياش عن أنى اسحاق عن 
عبد الجبار بن وائل عن أبيه قال : صليت مع النى ‏ مت .. فلما قال : غير 
المغضوب علیہم ولا الضالين . قال : آمین . حدثنا وكيع عن سفيان عن سلمة 
عن حجر بن عنيس عن وائل بن حجر قال : معت النى ‏ يليم ۔ فرأ « ولا 
الضالين» فقال : آمين . مد مها صو ته . وذكر أن آبا حنيفة قال : لا .رفع 
الامام صولہ بأمين » ويقوها من خلفه » . 

أقول : صح الاخفاء بالتأمين وا جہر ەمن فعل النى يع ۔ فى أحاديث 
وأحاديث » ومن الصحابة من فعل هذا , ومنهم من‌فعل‌ذاك , ولنما اختلافهم 
فى الا فضل منہما . وطرق الترجیح عندع مختلفة » وف الام سعة » وهذا 
ليس ما يتناطح فيه متناطفحان » وسلمة فى حدیث وائل هو ابن كبيل ؛ وق 
أصلنا ( سلمة بن حجر) وهو خطأ » وزاد شعبة - فى غير رواية | ماق 
عن أنى عامر ‏ بین حجر ووائل علقمة بن وائل » وهو يسمع من أيه 
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عند ابن معين » وأما حجر فخضرم “مع من وائل اتاق . فيذكر علقمة یکون 
الحديث مرسلا ‏ ومن أدلة الاخفاء حديث أنى هريرة عند الخارى ر اذا 
۱ قال الامام ه غير المخضوب عليهم ولا الضالين» فقولوا: آمين ) حيث/ يعلق 
تأمين الجأ عة عا لی تأمين الامام , وأما حديث ( إذا. أمن الامام فأمنو | ١)فؤول.‏ 
عند ابلیع حمل (إذا آمن الامام ) على معنى إذا أراد الامام التأمين جمعا 
بین الحديشين . ویری ان دقيق العيد دلالة الثانى على انب آضعف من دلالته 
عل التأمين نفسه قلبلا لانه قد يدل دلبل على تأمين الامام من غير جبرء 
وحديث أبى مومى الاشعزی عند سل :(ئم لیمک أ حسم ٠‏ فاذا کب 
تدرواء واذا قال « غير المغضوب عليبم ولا الضالين » فقولوا: امین ) 
. وحديث آن هريرة عند أحمد والنسای والدراى بسند صحیح ( إذا قال 
الامام ہ غير المغضرب عليهم ولا الضالين .فقولو اہآمین » فانالملانكة 0 
آمین » وان الامام يقول : آممن: هن وافق تأمينه تأمين الملائكة غفر له 

ما تقدم من ذنبه ) وقوله : وان الامام یقول : آمين . فيه دلالة ظاهرة عا ۲ 
الاخفاء بأمين . وإلاما احتیج إلى سان ما شعله الامام ؛ وحديث شعبه عن 
ية عند احمد وأنى داود الطيالبى وأنى يعلى الموصلى فى مسانيدم.والطبراق 1 
فى معجمه ء و الدار قطنى فى سننه ال سر دل رام ا 
صل فليا بلغ غير المغضوب علیہم ولا الضالين .. قال : آمين » وأخنی صوته) 
ولفظ الا ع : وخفض مها صونه وقال صحیح الاسناد ۰ وم خرجاه اھ 
وخالفه الثورر وقال : (رفع ما صونه ) عند الدار ر قطی والبيرق ء وتایعه 
العلاء ٠‏ بن صالح وعمد بن سلية » لکن الأول روى أحاديث منا كير ٠‏ وله 
أوهام کا فى الممزان والتقريب , والثانی ذاهب واهی الحديث على مالا ليناد 
رواية عن لجو جاى» فلا صح أن بقال : , إن شعية خالفه النقات, وأء 

۱ روابة ابراہیم بن مرذوق عن ای الوليد عن شعبه ة على موافقه رواية 7 
فشاده خالف رواية أنى داود الطنااسی ومد ن جعفر .و يزيد بن زريع 
و مرو ن مرزوق ۽ وغيرثم كلهم عن شمة وفالو | فيه ( و أخنی ہا صوته ) 
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او ( خفض جا صوته ) ومع ذلك اراهيم بن مرزوق من اختلف فيه » ومن 
خطیء ولا برجم » فلا یکون ا حفوظ عن شعبة إلا ما رواه اجماعة عنه ثم 
رواية شعبة مرة عن حجر عن علقمة ء ومرة عن حجر عن وائل مباشرة اما 
سننه حيث قال : نا عمرو ن مرزوق تنا شعبة عن سلمة ن كبيل عن حجر 
عن علقمه بن وائل عن وائل قال : وقد سمعه حجرمن وائل » وحسدیث أنى 
داود الطبالسی فى «سنده عن شعية عن سلية معت حجراً أا العنپس عت 
علقمة بن وائل عن وائل قال : وسمعته من وائل ء فلا يكون فى رواية شعية 
اضطراب. و حجر بن عنس له كنتان : أبو العنيس » وأبو السکن کا نس 
عليه ان حبان , وثناء شعبة على الثوری لا وجب ترجيح روابتهعليه.وكان 
احمد ویبحی بن سعيد وحماددن زید يرون شعية مت وأحفظ وأتق ٤‏ وكان 
لا يداس ولا خطی۔ الا فما لا يضرء فر جح روايشه على رواية الثوری؛ 
ولا ترجیح لروابه الثوری متابعة ضعيفين له کا سبق اتضح وجوه فر جرح 
رواية شعبة على رواية الثورى هنا وسقط ما أطالوا به فى توهم شعبة » وقد 
توسع مولانا اانیموی فى آثار ال-ن » ومولانا ظفر أحمد التهانوى فى اعلاء 
السان فی تحقيق المسألة »وقال الامام مدن الحسن ف الآنار( أخبرنا آبوحنيفة 
عن حماد عن ابراهيمقال: أربع بخافت بن الامام : سبحانك اللہم وحمدك, 
واتموذ من الشيطان , وبسم الله الرحمن الرحم » وآمين . قال : وه ناخذ» 
وہوقولأی حنيفة) ومثلہ فى الآثار ای بوسف بلفظ( أربع يسرهن الإمام 
٭ فى نفسه ) وجبر النی۔صل الله عليه وسلم- فى بعض الاخبان وجبر من جور 
نبا من الصحابة عمو لان على التعلم عند كثير من أهل التحقرق بأدلة لسهذا 
موضع بسطبا » وأخرج عبد الرزاقف مصنفه بافظ ( مس مخفیہن الإمام ) 
عن ابراہیم النخعی بسند صحیح » وزاد ( واللہم ربنا ولك ا مد )ء ولاشك 
أن ر آمين ) دعاء » واخفاء الدعاء هو المنصوص فى کتاباقہ تعال . قالاقہ 
تعالى : ( أدعوا ری تضرعا وخفیة) و یکن عمر وعلى يحبران یسم الله 
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الرحمن الرحبم ولا ہآمین ‏ ومذهب ان مسعود فى الاخفاء معروف ‏ قال 
ان جرير فى تہذیب الآ ار ( وروی ذلك عن ابن مسعود وروی عن النخعى 
والشعی وابراهم التیمی أنهم کانوا عخفون بآمين » والصوا ب أن الخبرينالجبر 
ہا ء والخافتة صحيحان » وعمل بكل من فعليه جاعة من العلباء» وإن کشت 
ختاراً خفض الضوت ما إذاكار_ أكثر الصحابة والتسابعین على ذلك ) 
كا حكى صاحب الجوهر لتق » فبان أن هذا الموضع ليس موضعتهویل ؛ بل 
الامر سبل میسور ۱ ۱ ۱ 

صلاة الليل و فصل شفع الوتر ۱ 

۷ ۔ وقال أيضا :١ه‏ حدثنا هشيم أخبر نأ خالد عن عبد الله بن #سقیق 
عن ابنعمر أن الى صلى اەعليہ ول قال : صلاة الیل مثى مثى . والو قر 
واحدة وسجدتان قبل طلوع الفجر . حدثنا ابن عيينة عن الزهرى عن الم 
عن ابن عمر عن النى -صل اللہ عليه وسل- قال :صلاة الليل متى میم فاذا 
" خشيت الصبح فأو نر برکعة حدثتأ ابن عيينة عن عبدالله بن دینار عن سام 
عن ان محر عن النى_صلى الله عليهو لقال صلاة اللالىمثىمثتى»فاذاخشيت 
الصبح فأوتر بركعة وتر لك ما مضى مر صلاتك . حدثنا وكيع عن 
فان عن محمد بن عبد الرحمن مولى أل طلحة عن أن سلمة قال : 
كان النى ‏ صلی الله عليه وسلم - یسلم فى ركعتين من صلاة الیل . حدتا: 
يزيد عن ابن عون عن رجل عن قبيصة بن ذؤيب قال : مر على أبو هريرة 
وأنا أصلى نال : افصل » فلم أدر ماقال ؛ فليا انصرفت قلت : ماافصل ؟. 
قال : افصل بين صلاة الیل وصلاة اللبار . حدثا وكيع عر سفیان 
عن حبيب بن أبى عهرة عن حبیب بن جمير قال : فىكل رکعتین فصل . 
حدثنا وکیع عن عمر بن الولید عن عكرمة قال : بين کل ركعتين تسليمة .. 
.دا أبو أسامة عن خالد بن دینار عن سال أنه قال : صلاء الل مثی مثی ۱ 
دنا مد بن أبئَ عدى عن بن عون عن محمد قال : صلاة اللبل مثى مى 


۱۹۱ 


والوتر ركعة من آخر الليل . وذ کرآن با حنیفة قال:ان شت صليت رکمتین, 
ون شنت أربعا ء وإن شنت ستا لا تفصل بینہن ». 

أقول : نظر أبو حنفة إلى تلك الأ اديت » وإلى حديث عاشه - فى 
صحيح البخاری - ( ماكان رسول الله صل اللہ عليه وس ۔ يزيد فى 
رمضان» ولا فی غيره على إحدى عشرة ركعة » یصلی أربعا » فلا تسأل عن 
حسنہر_ وطوفن ثم یصل آربعاً ء فلا تسأل عن حسنہن وطوطن » مم 
يصلى ثلاث ) » وهذا صریح فى أنه كان يصلى صلاة الول أربعا آریعا ؛ ویصل 
الوتر ثلاث رکعات » وإلى حديث عائشة أيضا ‏ عند أفداود ‏ بطر بق 
زدارة عن سعد بن ہشام عنها ( كان يصلى صلاة العشاء فى جماعة ثم برجم 
إلى أهله فيركع أربع ركمات , ثم يأوى إلى فراشه ) .. وهو المحفوظ عند 
أبى داود ۔۔۔'وھذا نص على أن صلاة الیل أربع ركعات . وال حديث ابن 
الزبير - عند أحمد -( صلاته عليه السلام اللیل أريع رکعات) . وهذا أيضا 
نص على أن صلاة اليل أربع رکعات » ول تنفرد عائشة فی رواية ما أخرجه 
البخاری عنہا فى صدر الکلام 4 بل روى ذلك الحديث عےدہ ر جال من 
الصحابة ‏ رضى الہ عنہم ۔ وقد ساق البدر العينى ألفاظهم فى عمدة القارى . 
( 5۲۰-۳ ونظر أبو حنیفة أيضا الى اختلافالروایات عن عائشة فىأعداد 
ركعاته ‏ عليه ااسلام - باللیل قملبا على اختلافالاحو ال من‌اتساع اوقت 
وضیقه » وعد المتطوع فى سعة من ذلك كله إلا أن الا فضل فی‌صلاء الليل هو 
الأربع لتلك الاحادیث الصربحة . وصلاة لليلمئى ممولة عند أنى حنيفةعلى 
أن كل شفع من صلاة الیل فى حم صلاة مستقلة . ولو يسلم ىكل شفع 
حيث لا يسرى الفساد إذا وقع فى غير الشفع الذى وفع فيه الفشاد فلا يعاد 
الا ذلك العفع ء وكذلك ف کل شفع يكون صلاة على النی - صلىاللهعليه . 
وسلم - وهذا هو معى ( صلاة الیل مثی مثنی ) عند أنى حنيفة جما بين 
الادلة على أن المتطوع فى سعة أن يسلم فى رأ سكل ركمتين من صلاة الیل 
إلا أن الاریم أفضل لکونما آشق لطول آمد التقيد الصلاة من غير نل , ۱ 


14۹۲ 


فلا يكون الاختلاف فى عدد صلاة اللبل اختلافا ذا شأن ٠‏ بل کل يرجح 

ماکان النى ‏ صلی الله عليه وسلم _ عله فى غاب الأحوال فى نظره > على 
أن قوله تعالى : ز ومن الیل فتہجد به نافلة لك ) فى صلاة اللیلء وهو مطلق 
فيترك على إطلاقه من غير تقييد بعددء و يرى الشافعی أن الافضل فى صلاة 
الل والنبار رکمتان » لسكن الحديث الذى مسك ره » وأخرجه أصحاب ‏ 
استن الأربعة اختاف فى رفعه ووقفه. وقدح الحا م فى ذكر النبار فى معرفة ‏ 
علوم الحد.ث وأعله الا۔ائی أرضاء وری أبو بو سف و مد أنالأنضلق ‏ 
صلاة اللمل ركعتان لظاهر حدیث الباب لكن نظر الامام أدق وأشمل 1 
رأبت ء وأما الإيتار فى تلك االأحاديث مله أبو حنيفة على ایتار الشفع 
الذى سبقه بعضم ركعة اليه بدون تسلم على رأس الرکعتین کا بدل على ذلك 
حد بث عمف ألله سن دنار الذى أورده ان أبى شية فى هذا البابءوهذاالموضوع 
بتحمل مناقشة طويلة إلا أن ما ذهب الله أبو حنبفة من‌الایتار بثلاث بدون 
ملام فى الشفع الأول تدل عليه أحادرٹ صحیحة منہا حديث عائشة عند 
النساتی (کان رسول الله - م ۔ لا بسلم فى ركعى الوتر ) > وحدیق ١‏ 
عائشة ایضا عند الحا ( كان يوئر بثلاث لا يسلم إلا فی آخرھن ) وحديث 
ابن مسعود عند الدارقطنى والبييق ( وتر الليل ثلاث كوتر انار ) وحديث 
اہن عمر عند النسائى «رفوعا ( صلاة المغرب وثر صلاة اانہار ء فاوتروا 
صلاة اللبل ) إلى غير ذلك من الأحاديث الدونة فى معانی الآثار ونصب 
الراية , وإعلاء السئن وكش ف الستر » ومع أنىحنيفة فی ذلك ااثوری وصاحباه 
وغيرهم .ولا شأن اصلاة الليل. المتنفل ہما فى صلاة الوتر , فانب! صلاة 
قائمة بذاتها عندهم , وقد ذكر أبو داود عن عائدة أنه عليه السلام۔ ( كان 
بوتر بأربع وثلاث » وست وتلاث .وان ولات » وعشر وئلاث , و 
یکن بو تر با قل من سیم ولا با کثر من ثلاث عشرة ) فہکذا نصت على ۱ 
: الوتر ثلاث : ول تذکر لو تر بواحدة » فدل على أنه لا اعتبار الرکعة البتيراء 
قالہ البدر العيى . نعم وردفی بعض الروابات التخيير بين الإيتار بواحدة؛ 


۱۹۳ 
وثلاث : وس . لکن هذا مول على ما قبل اند ستقرار حم الوتر > ومن 
الدليل على ذلك حديث النبى عن البتيراء أن بصلی الرجل و احدة بوتر بها 
آخرجه ان عبد البرفی التمپد ‏ ونتحدث عنه فى المسألة الاب بسط ومن 
قال : بو تر بثلاث لا يفصل بینہن عر وعلى ‏ وان مسعود وحذيفة . وأف 
ابن کیپ وان عباس ء وأنس و ١ب‏ وأمامة - رضی اللهعنهم .. ومر بن عبد 
العزيز والفقم اء السبءة وأمل اللكوفة على مافىعمدة القارى (۴۔ ٥٠٤٤‏ )ومن 
أراد الر بر على ماهنا فلير أجع ا لجز ٠‏ السادس من إعلاء السنن للعلامة التبا نوی 
فانه جمع فا وعى» جز + اه الله عن العلم خيراً ۱ 


الو تر بر که و احدة 


۸ - وقال أيضا . , حدثنا هش عن خالد عن عبد الله بن شقيق عن‌ان 
عمر أن الى - مس ۔ قال : الوتر وأحدة . حدثنا ان عبينة عن الزهرى عن 
سالم عن أبيء عن الببى ‏ صلى الله علبه ہ سام قال: إذا خشيت الصبح فاوتر 
برکعة . حدثنا ہشم أخير نا حجاج عن عطاء إن معاوية أوتر بركعة . فأنگر 
ذلك عله ؛ فسئل عنه أبن عباس فقاں : ا صاب السنة . حدژناهشیعن حصين 
عن مصعب بن سعد عن أبيه أنه کان یو تر ب ركمة » فقيل له فقال:إنما استقصرتها 
بها . حدثنا أبو أسامة عن جرير بن حازم قال : سا لت عطاء أوتر بركمة ؟ 
قال نه م. حدثنا ابن علية عن ابن‌عون عن أبن سير ين قال : مر أب نمسعود 
وجذيدة عند الوظيد بن نیت ثم خرسا فتناوماء فلا أصبحا ركع كل واحد 
منہما ركعة .حدثنا أبن إدريس عن ليث ك عن طاوس عن اہن عمر قال : قال - 
رسول الله عسلى اللہ مليه وسام - . صلاة اليل مٹی مئی » فاذا خشیت 
الصبح فأو تر ب رکنة حدا ابن ادريس عن ليث أن آبا یکر کان بو تر بركعة 
وتکلم فا بين الرکعتین والر هة . حدثنا أبن آن عدى عن أبن عون عن غد 
قال: الو تر ركعة من آخر الیل حدثنا مرحوم عن عسل بن سفیان عن عطاء 
عن ابن عباس انه أوتر بركعة . حدثنا عبدال على عن‌داودعن الشعی قال: 


١84 
كان آل سعد وآل عبدالہ بن عمر يسلمون فی رکعی‌الو تر » و یوترون بركمة.‎ 
حدثنا ی بن سعیدعن أبن عجلان‌عن سعبد ونافعقالا : رأنا معاذاً القاریء‎ 
سام فى رکعی الو تر . حدثنا أبو أسامة عن ابن عون قال :كان الحسن یسلم‎ 
: فی ر کمی الوتر . وذكر أت أبا حنيفة قال : لا جوز أن يوئر بركعة‎ 
أقول: عاد الصنف الى حث الو تر رابع مرة لبرد هناعلى أبى حنیفة من‎ 
_ جبة أنه لا برى الايتار بركعة واحدةبتيراء : وكان محث أو لا من جبة أنه يصلى‎ 
على الراحلة » وثانیا من جبة أن صلاة الوتر سنة لا واجبة : وثالثا من جبه‎ 
أن صلاةالليل مى مثنى ء وصلاة الوتر من صلاة اللبلى؛ فيسلم على رأس الر كفتين‎ 
منہا على حلاف ما ذهب اليه أبو حنبفة فیہما جميما » وهذه البحوث متداخلة‎ 
. فليعذرنا القارىء الكريم اذا ران پدش اعادة وتکرر فى هذهالآبواب‎ 
والواقع أن ار وایات اختلفت فى أن أقل صلاة الو ركمة واحدة » أم ثلاث‎ 
ركعات بنسلم بعد الشفع . أو بغير تسل الا فى آخر الرحكمات ۰ فانسع‎ 
نطاق الاخذ والرد فی ذلك » حى تعدالصحا بو التایمین ۽ وأئہۃالفقەوالحد بف‎ 
عنتافون فی أنها واجبة ام غير واجة ۰ ثلاث رکعات ام راكمة واحدة ؛ فرأى‎ 
أبو حشفة أن أغلب الصحاية على أن الو تر ثلاث رکعات فقال معرم :اما‎ ۱ 
ثلاث رکمات  و رأى أغلب القائلين بالثلاث لارون الفصل ما بسلام» غذا‎ 
حذوهم وقال : لايفصل بین الشفع والواحدة من بسلام  ورأی أن أغلب‎ 
وهی واجبه عند يعضوم‎ ٠١ علء!. الصحابة والتابعین برونہاآ كد من سهة الفجر‎ 
وفىالو تر ورد الامربة‌ضاه عند فوائه . والفضاء شان الواجبات  لك بوجوب‎ 
و بعد تقرر‎ ٠ الوتر بعد استع راض جميع ماورد من الا حادبت فى تلك ال بواب‎ 
۱ مانحمع به بن تلك الا خمار فو جد بعد النظرالمديد فى تلك الاثار أنالواحدة‎ 
وفصل الثلاث سلام ما نسم بالادلۃ الى نصت على الثلاث بدون فصلا‎ 


۱۹ 
وحدیث الى عن البتبراء لآنه تقرر عند أهل العم أن الحاظر والمبیح 
إذا تعارضا یقدم الحاظر لثلا بلزم تكرير النسخ » فيكون الحديث الذى ہی 
عن الفصل برا بسلام » وعنم من البشراء هو المتعين والمعمول به فیکون 
. باق الاثارمولة عل ما قبل النهى قبل استقرار الآمرء وقد ذحكرت جلة 
صالحة من الاحادیت الدالة على أن آلوتر ثلاث ركعات وأنه لا يفصل بين 
رکھاتہا بسلام فى المأ السابعة والتسعين عند الكلام فى صلاة الليل » وانہا 
مثنى مثنی ء فلا أعيد هنا ماذکرت هناك » فأنحدث أولا عن حديث البتيراء 
الذى أخرجه ان عبد البر فى القبيد حيث قال : : ( حدثنا عبد الله بن مد 
ان بو سف حدثنا احمد بن محمد بن اماعیل ن الفرج حدثنا أنى حدثنا الحسن 
بن سليهان قبيطة دنا عئمان بن مد بن ر بيعة بن أں عبد الرحمن حدثنا 
عبد العزيز بن عمد الدراوردى عن مرو بن بحی بن عمارة عن أيه عن أبى 
سعيد أن رسول الله صلی الله عليه وسلم ‏ نہی عن البتیراء أن يصلى الرجل 
واحدة يور مما ) قالالحافظ الزيلعى: شيخ ابن عبد البر هنا هو ابن الفرضى 
الإمام الثقة الحافظ , والحسن بن سلمان هو ابو عل الحافظ . قال : این 
يونس كان ثقة حافظا ام وقال ابن حجر فى لسان المزان عند كلامه فقول 
صاحب الوم والإهام ( ليس دون الدراوردى من يدض عنه ) : بريد 
بدلك عثیان وحده ٠‏ و الا فباق رجال الاسناد ثقات مع احتمال أن خن 
عليه حال بمضہم اه وکان اد بن ممد بن اماعیل الپندس شيخ ابن 
الفرضى محدث مصر ثقة تقسا کا فى حن احاضرة والشذرات » فظبر أن ۱ 
رجال هذا اخذیت اہم عات من غير كلام سوى علیاں بن مد بن ر بيعة 
ا مدی؛ وهو أبضا م بتكل فيه أحد من أیمة الجرح والتعديل من القسدماء غير 
العقيلى » فأ نه قال فى كناب الضعفاء ‏ وهو من نوادر الخطوطات الحفوظة 
فى ظاهرية دمشق ‏ : الغالب على حديثه الوم . اه قال صاحب الجوهر 
النق : ولم بتكل عليه أحد بثى. فا علنا غير العقيلى » وكلامه خعيف, وقد 


۶ - ١۱۔‏ نکت 


۱۹۹ 


۱ أخرج له انام ف الممتدر ك اه فیک و نالجام ولقه , و وله ( وکلامه 
خفیف ) معی أن العقہ ا ,على او وط ل لسانه عل كثير من الاعة » 
٠ ۱‏ وثقات الامة لم يتكلم فيه الا بلك الكلة الخفيفة ,النظرالىكلامه فى الآ خرین 
: ی أضطر الذهٍ أن مول فيه فى مزا نه :۰( لو ترك حديث على «بن المدبى» 
١‏ وصاح+ محمد و البخاری » وشيخه عبد الرزاق وان بنأنى شيبة . وأبراهيم 

5 ن سعد وعفان » وأبان العطار وا سرائيل ؛ وأزهر مار وہز بن 
أسد» وثابت الیشانی وجریر بن عبد اميد لغلقنا لباب وانقطع ا حخطاب ء 
ولات الآثار واستولت الزنادقة » ولخرح الدجالون » أفالك عقل اعقبلی ؟ 


٠‏ . أتدرى فيمن تتکل ؟. .كا'نك لا تدرى أنكل واحد من هؤلاء أوثق منك 


۱ بطبقات ٠‏ بل وأوثق منثقات توردغ فى ؟تايك ‏ فا ما لا برناب فيه 


۱ . محدث) إلى آخر ما ذكره الذهى فی ترجمة على بن الدبی: شيخ البخارى يفن 


يتجرأ على آمثال هولاء لا یا کم إليه فى أحوال الرجال إلا باحتیاط بالغ > 
بل من طالع ؟ لامه فى حاد بن آی سلمان وأى حنيقة ة النعان ؛ وزفر وأفى 

پرسف ؛ و محمد بن ا سن وسائر فمہاء الامة سرف مبلغ تهررهواستطالته . 
سمأ مه ارہ وأ ہم من تک فہم العفو والصفح عنه وكلام عمد الحق الا شدلی 
المتوق سنة 014 ھ۵ وكلام ای الح۔۔ن بن القطان الفاسی الوق سنة ٩۲۸‏ ه 
ف عمان ن رداق زمن مأ حر ترد بل کلام العقیلی (۱) قط وتقليدله .وقول 
(۱) کنت أحميت أن أنقل نص ماقاله العقیل‌فیه , من كتاب ااضعفاء الصغير 
له احفوظ بظاد ب دمشن.فیکنمت الى فضيلة الاستاذ الكير حجة الدب السید 
عبد القادر الفری حفظه القہ فى هذا الشآن , فأجاب - مد الله فى عمره السعید ۳8 
بحث فى الكتاب ۰ عن ( عجان بن مر هذا ) ۰ و محث فيه عن أصدقانى من الاسائذة 
ال ال هناك أيضا ‏ فأشکر فضابم ۔ فل یجدوا ذكرا لهذا الاسم فى اكناب 
الذ كور , فعلبت أن العقيل عدل عن رميه بالوم ع حيث لم يذكر ذلك فى الکتاب 
المذ كررءوهو منتق من کتاب كبير له فى الضعفاء . ومئه كان نقل صاحب اجوهر 
او رمه يألو غ .فير جوع العقيقءن ذلك ببق کلام عبد الحقوابن القطان المامیالذی هو 
رده صونه‌مردودا زو المستندهما.فييق قو یق ا حا و اقرارالذهى من غير معارض٠‏ 


۱۹۷ 
الدار تطى فى ابه جمد ا نہ ضف لا یری الى وع آنوانہ شل ایا 
من‌رووا عن مالك وقد أخرح الا تر فی المستدركک ( + - ۵۷ ) بطر یق عنمان 
أبن محمد بن عثمان ار معة ‏ شی مالك حدیثت( لاضرر ولا ضرار ار )وقال: 
صحیح الإسناد على لى شرط مسا ا وأفردالدھی وکی هذا وق مان بن میں 
وقد روی عله اخاففاان 4 ۳۳ التو ےه ۲+۱ ه وعباس الدوری المارف 
سنة ۲۷۱ ھ وروی هو عن مالك عند الب وغيره كاف تر بین المالك 
للسموطى وعل عبد العزيز الدراوردى تند ابن عبد اار وال کا ثری . 
ثم إن حدیث النبى عن البتهراء مشہور بين الصحابة حتى وقع فى حدييث 
ابن عبر بطربق! لاوزاعی دحا ی لفظ (سأل رجل ابن عير عن الوتر 
مره أن فصل » فقالاار ج نی لا 'خاف آن بقو ل الاس هی اامتیراء فقال ان 
حمر : ار دد الےن4 هذه 5 ( ۳ ذال اس ا بو کار التایعین, و بلففل 
آخر - فى تأويل البتیراء على خلاف تأويل الراوى ناستکال‌رکانر کهةدون 
ركعة .- فما آخر جام قى فی (مه,_ففالسنن ) وقد نقلہ الحافظ الزیای 
کنا فی حديث ابن عباس فما أ جه الطاحاوی فی مسانی الأنار د أكراً أن 
التر 'دبھی اثلاث ای ۱ اس مہا تأر ع راف 0 ار ادهی اة الو" ار انا فصلت 
من اشنم ولفظه إن 9 کرہ أن نکوں تام للا ا ول کن‌سعا آو سا ): 
4 مدله عند هد بن اضر ۴ جز ای الو تر 3 معى الذهى سما النصو ۳ الواردة 
فى الثلات من غير سلام الا فى خر ھن وقد سے SEF‏ یں سر ی داب ا 
الليلء وقال الا۔ام دين الان فی الط ١‏ أخرا مان أ رن نافع عن أبس 
عمر آنهکان یسلم فى الو تربين ار کمننو!! که خی أھر 5 حاجته . قا 
مد : و سنا بدا , ولکا خد بقول عدا لله بن مسعود وأبن عماس 
- ری اللہ عم دولا ری أن يسام بنہعا , قال محمد آخر ارم حليقة 
حدثنا أبو جعفر ۔ یعی الباقر۔ قال :كان رسول اص اللہ عليه وسل- يصو 
ما بين صلاة الءشاء إلى مامح ثلاث عشر ة رکه : مان رکعات تطر عا 


و ثلاث رکعات الو تر 0 و ر ؟ ی مجر ۳۹ یی سه 4 اآفجر - قال کول : آخویر ۳ 


١ 


أبو حنيفة من حماد عن ابراہیم نخس عن عمر با اب أنه قال : ما أحب 
أ ترکت الوئر ثلاث , وأن ل حمر النعم » قال محمد : آخبرنا عبد الرحمن 
ابن عبد الله المسءودى عن عم روبن مرة عن ألى عبيدة قال : قالع د الله 
ابن مسعود : الو تر ثلاث كثلاث الفرب . قال محمد : دنا أبو معاوية ۱ 
الکفوف‌عن الاعش عن مالك بن الحارث عن عب د ال رحمن بن بزيد عن 
عبد الله بن مهود قال : الوتر ثلاث کصلاه المسرب ٠‏ قال محمد : آخبرنا 
اسماعيل بن ابراه عن ليث عن عطاء قال ابن عباس رضی الله عنيسا ‏ : 
الوتر كصلاة المغرب قال محمد : أخيرنا يعقوب بن ابراه حدئا حصين 
عن ابراهم عن ابن مسعود قال : ما جزأت ركمة واحدة قط . قال محمد , 
آخبر نا سلام بن سیم نی عن أب حمزة عن ابراه النخعى عزعلقمة قال : 
آخب نا عبد الله بن مسعود : آهون ما پکور الوتر ثلاث رکنات . قال 
مد : أخيرنا سعيد بن أنى عرو بة عن قتادة ع زرارة بن أوفى عن سعد بن 
ہشام عن عائشة أ رسول القہ يع كان لا يسم فى دکعنی الوتراه 
والکلام فى رجالا م توف فى إعلاء الستن » وأبو حمزة متكلم فيه وأخرج 
امک أنه قبل للحسن أن ابن عم ركان يسلم فى الرکعتین من الوتر فقال: (كان 

عر آفقه منه» وكان ينبض ف الثالثة مكيرا ) وهذا يرد على ما حكاه الصنف ‏ 
فى هذا الباب عن الحسن » وما ذكره الصنف من سمر أبن مسعود وحذيفة 
عند الوليد بن عقبة فى سنده انقطاع لان ابن سيرين لل يسمع من ابن عباس 
فضلا عن ابن مسعود وحذيفة » بل کان میلاده بعد وفاة أبن مسعود ؛ وق 
الآثار لأبى يوسف نہی ابن مسعود سعدا عن الا بتارب و احدة .وق صحیح 
سل من حدیث أبن عباس مرفوعاً ( مم آوتر ثلاث ) » وأسند الطحاوی 

الى أبى الرناد أنه قال وت عل اش السبعة - منم ابن المسيب ‏ ( ان 
الوتر ثلاث لايم إلا فى آخرهن ) وإسناده حسنکا فى آثار لے بن لللمحدث 
النيموى ء ولا یتم ا مقام لنسجیل جميع ماورد فى ذلك » ولعل فما ذکرنا 
كقاة ف ين نا سب يالف تا ماع ينها داخ باتوی 


۱۹۹ 

ماه وفى روايات المصنف هنا عبد الله بن شقیق‌الناصي ؛ وحجاج نأرطأة: 
وليث بن أبى سام ؛ وعسل بن سفیان واہن عجلان هم انقطاعات كثيرة 
مع عزو خلاف ما صح عن أناس الیہمء نها ما عزاه إلى ابن عبا س أنه قال 
عن معاو 4 (أصاب ب السنة ) مع أنه صح بطر بقین عن ی ان" مالك بن 
کی بن کشر بن راشد الحمدانى١١)‏ عن عند الوهاب ن عطاء عن عمران ان 
حدر عن عكرمة عن أن عباس أنه ابتك فع عاو ية فى الا تار بو حدقه 
وقال: ( س أين : ارگ ی أنذها اطبار ؟ وی افظ بكار لنقادة عن عمان بن 
عمر عن عمار عن عكرمة عن این‌عباس (ھن أن ترىأخذها 5)ء فلمل كارا 
تورع عن النطق بكلمة مار » والله أعلم . ۱ 

روقع الحديث السابق بلفظ( أصاب ) فقط فى رواية الطحاوى والمی؛ 
فلو صح عن أبن عباس هذا لحل على التقية لانه كان حاربيه بت راية على 

- گرم اللہ وجمھے؛ فلا مائع من أن ع سب دسا ەی جال العامة دون واه 

الحاص؛ ولانه م بقل : ( آصاب السنة فى إيتاره بركعة واحدة ) وإتماقال:” 
( أصاب) ؛ ولا مانع من أن يصيب معاوية فى ثىء سوى هدا ا فكاو نایار ام 
من المعاريض » على أن الإيتار بواحدة سنة قسمة لسکا ملسو خه م ٹی نظر 
أصحابنا ‏ بأدلة سبقت الاشارة اللا . 

وبعد الاحاطة بما سردناه هنا وق المسائل (۸۸ و۱ و۹۷ ) شي قرم 
حجة أصحابنا فقوهم بوجوب الوتر وجو باً ملب ء وبالإيتار لایر کات 
من غير سلام فى الشفع » و بتقدم شفع تطوعا على الشلاث ‏ وبجواز التنفل 
فى اللیل باثنتین وأربع من غير قصر على | لاثاتين › وان ضلاة الو 7 پر صلاةقاءة i‏ 
نفسہا ليست هن صلاة اللبل النافلة ‏ وتلك حجج مه الملة فارج ج ما 
فی تلك السائل» وليس معنی هذا منع أهل الا جتہاد من أن بروا اغلا رأ أنه 


)۱( ذكره ابن حبان فى ااثقات,وقال :انه متقے الحديث. ذکرہ العینی ف 


مغاق الاخیار ؛ وهو مد كور أ ضا فيالغر باء لابن يونس . ومن ظنه اانکری 
نهد عاط , ۱ 


٢ ۰ +‏ 
نما م یکلفہم فرع اه بالحجة دود كتسأفه 0 والوڈو ف .ےد م شف 
الدايل ٤‏ رأما م ورد من ن المع من ن اللشہ. A.‏ 3 فى الو تر اصادد المغرب ممع الندب 
إلى تقد > عو شفع تا ما على الا بتار بثلاث خلاف المغرب لانه لا يقدم 
عل ٹرش ال مغرب ااتعلوع بحر شفع لا ععی‌الا بتار بو احدة لملا تشه نصلاة 
المغرب » وفم| قلا جمع سن الادلة کا تد حقق ذلك في الجوء السادس من 
اعلاء استن لمولانا احدث ظفر أحمد التبانوى ٠‏ حفظه اللہ : وك ذا فى بضة 

اللمی . 

ومن الور البالغ ما جرى عليه محمد بن نصر ا مروزی فی جزہ الور أه 
من الالتفات إلى احتمال ؟ كر أهة الو گر رالات بی لحديث تر ال مم أن از ل 
( ولکن او روا مس . ۴ الحد بث ( بنادی ما وا ل وهو مع ارو اروانات 
من غير أن يفطن لوجوہ املع بينهاء فینافض نفسه حيث يرى الوتر ثلاث 
لم يعير “معا لوثم كراهة الوتر بثلاث حمل حدیث‌عراك وقول ان عباس 
وقول تاه الصربجة فى تقدم شفع على ثلاث على مالا EY‏ دن رجوب 
الا ڈاصار لی ر کم واحدة 0 وأن سدع 2 روانته عن سلا 3 سار ۳ 
اذأ عزاہ اليه ۱ء والغر یب أن هذا الرجل الورع يد لذة فى مضغ حم أنى 
حنيفة عن جول ىكل مرة , ولعل ورعه لا 92 إلا ذلك - فى نظره - وهو 
الذى كان ری اصلاح ارنه ا ماعبل زرہ عير ۳4 تعاطأه مدا أروءته 
فأی آن بره عنه ولا يأنى آن بلغ ٤‏ دم إمام الاعة وه الملد بكل وسلة 


مناسبة و هن ۳ n lia‏ ولله ۳ دلق شوون ۰ 


الجلوس عل جلود السیاع 


۹۔۔ وقال أيضا:: حدثنا عبداللہ بنالمبارك دز ید بن ھارون عن سعيد 
أبن أن عروبة عن قثادة ۳ أفى المليح عن اسه قال ؛ هی النى . ۔ صلی الله عليه 
و سل - ۱ عن جلود السباع ل تقرش . جد ون ۸ ن المارك عن أ اشعث عن ان 
سيرين أن ان مسعود ٦‏ دابة فأتى .با ؛ وعلہا صفة مور فنزعها ثم ركب 


۲۷ 
نا ان علية عن على بن الك قال : سألت ا لحکم عن جلود الور فقال : 
رہ جلود اسباع . حدثنا أبن تمير عن حجاج عن احم أن عر تب إلى 
ملا شام ہام أن کی ع لی جاودااسباع . حدثناان عأمة عن ۰ بد ا رشك 
عن أن املیح قال : نہی النى - صلی اللہ عليه وسلم ‏ عن جلود السباع أن 
تفترش . حدثا هشیم عن منصور عن الحسن عن على E‏ رہ اصلاة ف 
جلود الاب . وذکر أن با حنيفة قال : لا بأس بالجلوس علما » . 
أقول : هناك. آحادیت تدك على أن جلود الميتة كلها تطبر الدباغ -- منہا 
حديث ( هلا اتتفعتم >لدها ؟ ) فى صحیحلبخاری؛ ومنہا حديث( يما إهاب 
دبع' فقد طم کا آلو طا وبر ه - لمع امور بينهذه وتلك أن المنع 
خاص ما إذا : نكن مدب غه ؛ والرخيص ٹیا لود الدبوغه .وق مر دتلال 
الاحاديث طرد. ومع ذلك اختل أهل العلم فى ذلك على أقوال. فإناحة جلود 
ال ته كلها بعد آلد دباع سوی الختزير والكلب وطہا رتا امو بأطنا فی البایس 
وا الع مذهب ا اسای ۱ واستثناء جلد ا زیر فقط مذعب از فة وعما 
على اتماق إلا فيما بسقٹنی ء وطبارة ظاهرها بالدباغ فی اليابس مذهب مالك 
فى المشهور عنه » وطبارة جلود مأ كول الحم فقط الدباغ مذهب الا و زاعی 
وان اءارك وأ ثور : وطرارة ال جیع مطلقاًمذەب+اود ۾ وعدم طرارةشىء 
مها مذهب أحمدہ ثم رجع‌حیت عل الاضطراب وا العلل فى حدیت أبن 
عكير الذی روى الٰہی عن الانتفاع مها مدللقاً : والتقيبد بالا كول أو بالظاهر 
تخالف إطلاق الحديث ء ولەمم الاتفاع یتاقی تخصيص الطبارة الدباغ , 
فیکون حديث أن االیح ولا على ماقبل الدباغ لثلا يتنا مع أحاد.ث 
الدب المطلقةء وق كتاب ابن سعد قال محمد بن الاشدت لعائشة۔ رضی الله 
عہا : ألا نجه| ل لك فرواً تلسيه فأ نه دنا لك ؟ قالت:ا: ی لا كره جلود اة 
فقال : نا اقوم عليه ولا أجمله إلا ذکآ جل ھا فکانت تابسه.رواه معن 
ومطرف عن نا عن القاسم بن مد به على مافی عدة ثقارى ( غ س .4ع 


و 


وروى سعید ن منصور فى سانه عن هشیم عن يوس عن أبن سيرين : 


ef 


أنس أن عمر بن الخطاب رای رجلا عليه قلنسوة بطاتہا من جلود الاعالبِ : 
زا لقاها عن رأسه وقال :.وما يدريك ؟ لعله ليس بذک . وهلا دلیل على أنهلو 
ع م أنه ذی يكره له لبس ما هو فيه ء وحدیث أبن عباس عند مسل فی فرو 
ابن وعلة ١(‏ دباغه طہورہ) من أدلة الاباحة ء وأخرج الطحاوى فى الشکل 
بسندہ إلى معارف بن عبد الله أنه دخل على عمار بن باسر وإذا خياط خبط 
برداً لدع مطرفة تُعالب؛ وأخرج أيضأًبطريق حجاج بن أرطأة عن الزبیر 
عن جار انه کان لا بری بجلود السباع سا إذا ديغت» وأسند إلىأبى أروب أنه 
کره ال رکو ب عل الصفة‌من الغو ر» ول يكرهالر كوب على السرج الذىحد بتأه نمور. 
ويرىالطبداوىأن كراهة من کره ذلك من‌الصحابة-رضی اله عنهم-لشامة 

ذلك ركوب امج » ثم ذکر ما فعلہ التابعون فى ذلك شک عن عروة بن 
الزبير أنه كان له سرج نمور ؛ وحک أيضا بسنده إل بحی بن عتيسق أنه رأى 
الحسن البصری على سرج هامر رای محمد بن سیر ین على سرج منمر . 25 
قال الطحاوى . واستمال ھؤلاء التابعين ذلاب يدل عا , آنہم ل يروا الر کوب 
عليه حرماً . وَالصفة للسر جكامثرة الرحل کا فى مجمع البحار ؛ ریروی عن 
انس أنه كان بابس فرواً حر وفى مياد الهى عن الجارس على جلو دای 
أسد بن موسی پروی مناکیر؛ وعاص بن ضرة لا يرضاه ابن حبان » وفى سند 
النبى عن المیئرۃ من جلود ااسباع يزيد بن ی زياد كان رفاعا والكلام فيه 
«تشعب : واالہی عن صفف اور فى حديث معاوية فی سند هران لا عتجون 
به أله أبن سعد ۱ وفى السند الآخر أب المح دراج وحديث ان معدئ 

کرب فى سندہ اسد و بقیه . 

2-2 وصفوة لول أن آبا حنيفة إنما آباح استعمال جلود السسباع المدبوغة 
فما إذا لم يكن و فى استعالها معی التشيه با جوس ونحوه : ولک هاا ۳ 
تاف باختااف الزمن» ولذا ترىالثابعين ستجيزون ذلك أ كثر منالصحابة 
لهذا المعى . ثم الترفه البالغ كان ما يكرهه السلف ٠»‏ فيأنى ا لحریص عل دينه أن 
يساك سوى 1 ۳ 6 لکن مقتعنى ااتقوی مما خالف لف مقتطى الفتوى» 


کلام الامام أثنا, الخطبة 


۰ ۔ وقال أيضا :ہ حدثنا حفص عن ابن جریج عن عطاء قال : كان 
النبى-صل الله عليه وسل-خطب . فقال للناس: اجلسواء فسمعه عبد الله بن 
شعود وهو على الباب ُلس: فقال: باعبد الله أدخل . حد ثنا عیمی بن يونس 
عن اسماعيل عن قيس قال : جاء أبى والنی ما مخطب » فقام بين يديه فى 
الشمسء فأمى به فحول الى الظل . حدثنا شر یات عن جابر عن عامر قال : إن 
كانوا لیسلمون على الامام وهو على المير فيرد . حدثنا أبن مبدى عن سفیان 
عن خالد عن ابن سير ين قال :كانوا يستأذنون الامام وهو على ا منبر » فلباكان 
زمن زيادوكثر ذلكقال : من وضع يده على أنفه فهو إذنه . حدثنا حفص عن 
الأعمش عن ألى سفیان عن جابر قال : جاء سليك الغطفانی والنبی۔صل اللہ 
علیەوسلم۔ مخطبيومالجمعة: فقال له: صليت؟ قال: لا. قال :صل رکمتینتجوز ‏ 
فییما . وذكر أن آبا حنيفة قال: لا يكلم الامام أحدا فى خطبته ». 

أقول: الآثر الأول فيه عنعنة اين جریج ء وهو مدلس وإن جاز القنطرةء 
۱ استمتع بسبعين امرأة . قاله الشاففى » ورا يكون عر الخراسانى . وعلى 
كل حال هو خبر مرسل أرسله عطاء ,ولا یصح ابر إلا بسند متصل خلو من 
. العلل ء وا حر الثانى فيه رواية اسماعیل بن أبى خالد عن قيس بن آبیحازم 
اضرم » وهو کبروخرف وجاز الماثة ء وا ہور على أنه لم ير النبى-صلىالله 
عليه وسلر- : وكانمقدمه الى المديئة بعد وفانهصل الله عليه وسلرسوہو لوسمع 
إلا خطبة آبی‌بکر. ری الہ عنه-کا صح ذلك عنه‌بطرق » وهذا الخبراوصح 
لبقت له روية » وأبوه اہو حازم من العيحابة . 

-وقد ذ کر أن حجر قبسأ هذا فى الاصابةفى القسم الثانى والقسم الثالث من 
حرف اقاف » وآبد هناك ما ذهب إليه احور من أنه لم یرہ - صلی الله عليه 


٤٢ 
وسلت والار الفالت فيه رواية شر يك عن جار الج فى على أن هذا وخبرابن‎ 
۱ سيرين حکا »ما کا ان عليه ال مویون فی العراق.‎ ۱ 
واه | حديث سليك فهر صحیح أخرجه : اة ت إلا أن لفظ بعض الرواة‎ 
(وانی- صل اله عليه وس ۔ مخطب ) وظاهر هذا خالف رأی أنى حنيفة‎ 
وأصحابه 3 حوب اسكوت عند ا ےط ۰ وأجا بواعن ذلك, 1 ن الحديث مع‎ 
ليك کان قبل الیدہ ق الخطة بدلیل مادکره النساق فى السئن الکری حت‎ 
عنوان ( باب 1 الصلاة قبا لن الخطبة ) فيكو ون معی ( تخطب ) وهو ۳ ل شرف‎ 
الخطية ء ورأن ! نی - صل الله عليه وس -انتظازه إلى أن فرغ من صلا ق‎ 
روا عند احد راز ا » وان کان ریا وها لكر ن إذا تعدد ا خرج ى‎ 
المرسل نج به عندهم : والحدیث قبل الشر مع عي اة : والصلاة أثناء‎ 
سکوت الطاب یسا الف اذه + عل ۳ عدم الصناد یق أثناء الخطبة‎ 
وعدم الكلام أثناء خطبة اجطب ۰ والمئع 9 وردت ف ل آحادیت ءاثر‎ 
اكثيرة: منها ه. أخر جه الستة عن ان المسيب عن ألى مریرة ان زسول أله‎ 
صل الله عايه وس ۔ قال : إذا قات لصاحبك أت , والامام بخطب فقد‎ 
لغوت ومنہا ر له عله ۱ سلام:(صدق أی اطع آیا) لابى در فى رواية‎ 
البميقى حیم شک أبيا إلى الرسول-صل الله عليه وسل_حيث لم تجبه عن سز اه‎ 
ف ند أثناء اجه 3, ثم قال آی ۽ له بعد الف راغ دن أأصلاة : زمالكمن صلا تاف‎ 
. مالغوت )؛ رسج 7 بن حبان مع ابن مسعود‎ 5 
4 وروی دا فی فى الوطا طا ع نالزھری(محروج الامام تلم لا رل بلا‎ 
بطم الکلام ): وله فى موطأ عمد , وآخرج ابن أبى ش.يبة فى المصنف عن‎ 
على وات سس وات عر نم کار يكرهون الصلاة والکلام بسد خروج‎ 
- الامام » و اخرع عن عروة : إذا قمد الامام على ا مرفلاصلاق وعن الزهری‎ 
فى الرجل نعیء يوم العة والامام خطب: مجلس‌و لا یصپی,وق‌مسنداین‌ر اهو یہ‎ 
رسنس سا بای السائبن زید (فاذا حرج عمر وجاس على ار قطعناالصلاة)‎ 
) الى أن تال : ( ذا سكت الوذن خطب ول يتكلم أحد حى يفرغ من خطبته‎ 


۲ ۳ 

وأما سلام الخطيب خر جه ابن ماجه عن جار( کان إذاصعد المنہرسلم ) 
. لكنه واه» بل حك ان أ فى حالم علیہ بالوضع » وأخرجه الطرانى فى الاوسط 
عن ان عمر بلفذ ركان إذا دخا 56 يوم أجمعة سل عل من عند مذرہ 
من ا جلومر, ف اذا صعد النبر ترجه إلى الناس فسلم علیہم ) نکن أعله ابن 
عدی بعسی بن عد الله الانھاری وجمو منكر الحديث ومسل عطاء ف 
ذلك المعنی مخرج فى نصنف عبد الرزاق » ومرسل الشعى فی مصنف ان أبى 
شيبة. لکن فى سند الثانى مجالدیا تجد تفصیل ذلكفى نص الرا.ة ء فلا پکون 
فى دذه الاخمار من القوة ما بصلام لیکو ں رداكافياً على آی حيفة وأصحابه 
فى المسألتين جميعا. والله سبحانه وتعالى أعل . 


هل ۴ الاستسقاء صلاة وخطية 

۰۱ - وقال اشا :و خدانا وکیع عى سفيان عن ہشام ی ۱ سحاق 
عن عبدالته بن کنانه عن أبيه قال : أر سلى أمير من ال مراء إلى ابن ی 
أسأله عن الاستسقاء.فقال ابن ن عباس: مامامه أن يسأللى؟ خرج النى-صل الله 
عليه وسل متو اضعا ستذلاءمتضرعا مر سلاء فصلى ركعتين کا بصلى ف العید 
ول خطب خطبتم هذه . حدثا وکیع عن سفيان عن أنى اسحاق قال: خر جا 
مع عبد الله بن زد الا تصاری نستسق . فصل رکمتین وخلفه زيد بن أرقم . 
حدثنا معن بن عیسی نز. محمد بن هلال أنه شہد عمر ن ‌عبدالعزرق الاستسقاء 
بدا أ بالصلاة قبل انا ".تال واستسقی 5 وحول رداءة: حد'ناشيا بة بن سو ار 
اع ن أبن نی ذلب.عن الزھری عن عباد بن تيم عن عبد الله بن زید وكان من 
أصحاب النى- مل اف علیہ وسل-أنه رأى لن یدصیٰ الله عله و سلم۔ سيوم خرچ 
مەن ی؛ حول ١‏ الناسظهر هدعو واستقبل القبلة» حول رداءی * م صلى 
ركعتين وقرأ فيبه | وجبر. وذکر أن أباحنيفة قال :لا تصلی صلاة الا ستقاء 
فى ا لماعة ولا خطب فیہا » . ۱ 

أقول ری أبو حيفة أن لاخطة ولا صلاۃ ق متس ٤‏ بل مجرد 


۲ ۰ 


ابتپال واستغفار لقوله تعا ی ( واستغفروا ربک إنە كان غفارا برسل المماء 
علیک مدراراً ( علق زول الغيث مجرد الاستغقارء و لاحادث صححة 
افتصرت عل الدعاء فى الاستسقاء كحديث أنس فى الصحيحين فى رجل دخل 
المسجدءفقال: ملكت المواشى والأموالءفادع الله یفیڈناءفرفع رسول اقەیدیہ 
م قال:) اللهم آغثنا ) الحديث . وحديث آی اليج عند أنى داود والرمذی ؛ 
وحديث عامر بن خارجة عند أنى عوانة ( اجثوا على الركبء ثم قولوا: يارب 
يارب ) ولان حنیفة سلف فى ذلك ؛ آخرج المصنف فى مصنفه بسند صحیح 
عن ابراه النخعى أنه حرج مع المغيرة ليستسقى:فصل المغيرة فرجع ابراهيم 
حدث رآه بصل » وروی عن عطاء الاسلی عن أبيه قال : خرجنا مع ر 
ابن الخطاب لیستسقی؛ فا زاد على الاستغفار ؛ واحتج مد فى ا حجج ی 
حنيفة حديث الثورى عن أنى رباح عن عطاء بن أنى مروان عن أبيه قال: 
خرجت مع عر بن الخطاب نستسقی فام بزد عل أن قال: استغفروا ربك إنه 
كان غفاراً اه . وهذه- لا خبار والآثار وان كانت تدل على جواز الاقتصار 
على الاستغفار. لکنہا لا تنفی أن المسلاة والخطبة مسنو نتان.ق الاستسفاء 
۱ 3 ورد ف أحاديث صحبحة کحدیٹ عبد اللہ تن زيد بن عاصم المازق ف 
الاصول الستة على اختلاف فی الخطية ,وأحادیت آخری مخرجة ف نصب 
الراية وغيره؛ والسکوت فی بعض الا حادیث عن الصلاة لا بدل على آفی 
سیب مع ورودهاق أحاديث آخ ى صححة ولذا خالفه صاحباہ فى السا 
وإنكان من أصل أبى <نيفة رد الزائد إلى الناقص سنداً ومتنا . وافه سبحانه 
وتعال یل اعم . والصنب عز اليه نی الحاعة فقط فی صلاة الاستسقاه مع أنه . 
بری أنه لاملاة فی الام تسقاء مطلقا . 


وقت العشاء 


٢٦ہ‏ وقال أيضا: , حدثنا و کیع عن سفان عن عد رحن 
ابن الحارث بن عیاش من أف ربيعة عن حكم بن حکے بن عباد بن حنيف عن 


۱ ۲۰۷۱۷ 
انم بنجي بن مدلعم عن ان عاس قال: قال رم ول اللہ صل الله علبله و سلب: 
أمى جبرئیل عند البيت مرقین : فصل بى العشاء حين غاب الشفق , وصلى ی 
من الد العشاء ثلی!للیل الأول.وقال: هذا الوقت وقت النبيين . الوقت بين 
هذن الوقتین . حدثنا وکیع عن بدر بن عنهان سمعه من أنى بكر بن أفىمومى 
عن أبيه أن سائلا أنى النى-صل الله عليه وسل_فسأله عن مواقيت الصلاة و 
برد عليه شيئاءم أمر بلالاء فأقام العشاء الآخرة عند سقوط التفق ثم صلی 
من الغد العشاء ثلث اللیل, ثم قال: أن السائل عن الوقت ؟ ما بين هذينالوفتين 
وقت العشاء . حدثنا زيد بن الحباب عن خارجة بن عبد الله بن سلیمان بن ثا بت 
قال : حدثى حسين بن بشیر بن سلبان عن أببه قال : دخلت أنا وممد ن على 
على جار بن عبدالله : فقلنا له : حدثنا كيف كانت الصلاة مع النی۔ صلی الله ۱ 
عليه وسل۔فقال:صلى بنا النى-صاى الله عليه وسل۔العشاء حین غاب الشفق؛ ثم 
صلى بنا من الغد العشاء حين ذهب ثلث اللیل . حدثنا آبو أسامة عن عميد اللہ 
عن نافع عن صفية ابنة أبى عبيد أن عمر بنا حظاب كتبإلى أمراء الا جناد 
بوقت فی الصلاة. قال: صلوا صلاة العشاء إذا غاب اأشفق :فان شغلم فغما ینم 
وبين أن بذهب ثلث اللبل,ولا تشاغلوا عن‌الصلاة.فن رقدبعد ذلك‌نلا أرقد 
الله عينه . بولا ثلاث مرار . حدثناجریر عن مغيرة عن ابراہب قال : وقت 
العشاء إلى ريع الليل . وذكرأن آہا حنیفة قال : وقتالءشاء إلى نصف الليل ». 
أقول : ليس أبو حنيفة محدد منتبى وقت العشاء بنصف اللبل, بل مده إلى 
طلو ع الفجر » وقد بسط الطحاوى القول فى معسای الآثار. واسته, عض 
الأثار الواردة ى منتبى وقت العشاء من ثاث الليل فى رواية ان عباس وأنى 
موسی وأنى سعيد» ونصف الیل فى رواية أنى هريرة وأنس:وعامة الیل الى 
طلوع الفجر فی رواية عائشة ‏ وكل هذه الروايات فى الصحیم - مم قال 
الطحاوی : فثبت مذا كله ان الليل كله وقت لصلاة العشاء الاخرة.لكن عل 
أوقات‌ثلائذ فالى الثلك أفضل » والى النصف الفضل دون ذلك , وما بمدنصف 
الليل آدون ہ ثم ساق بسنده عن نافع من.جبیر قال : کتب عير إلى أنى موسی 


۸ ۰ ۲ 
( وصل #لعشاء . أى االبل شت ولا 0-06 ) و عن 5 وراد ¢ اا.. لانت 


^ 8 سم 
ا ب ۳ E‏ 


(ليس نی الوم تفریهل اما التفر : ۳۳ وخر صلاة حى بدخل وتا ۳۹ رف) 


أخر جه مسا : فدل على بقاء تا 3 ول إلى أن بدخل وقت الاخری کا 
خر و ر 


و صب 7 وفی حديث أنى هريرة عند النڑھذی ( لولا أن شتی على 
آمی لاخرت العقاء إل ای الال أو اصفه ۰ ال امردذی جن صحیح؛ 
وعبد ال رحمن بن الحارثق ال لحدث الاو ل کر فيه يعضيم اکن لم هفات 
دون تصحيح الحديث عند الترمذى , و ان حر 42 .وان حيان واا م ف ذظ أن 


أنا حنيفة أصاب فيا قال وغلط المصنف فيا عرا. اله .اه أ اعل. 


القسامة 


0 


.و وقال با و حدثنا عند الأعلى عن معمر عن الزەری عن‌سعید 
أن القسامة كانت فى الجاهلية ار ھا انی <س لی اللہ عنيه 7 فى قتبل من 
الأنصار وجدفی جب البو د.قال: فدآالنی۔صل الہ عليه و ل اليبود سکلفہم 
قسامة سین فقالت الیہود لن عاف فعال نی صل الله عليه و سار الا نصار: 
أتحلفون ؟ قالت الانصار: لن عاف فاغ_مالنى- صل الله عا اللا المپو د دنه 
لأنه قتل بين آظهرهم . حدثنا عرد الاعلی عن معمر ت عن الإ ری قال : دعانی 
عمرین‌عبد العزیز فسألنی عن القسامة فقال: انەقد بدا لى أن اردها إن الاعراف 
بشید ؛ والرج لالغالب : بجىء فيشبد: . فقلت: اأمير المؤمئدين انك لن ستطء 
ردها ٠‏ فى ۳ | الا صل الله عليه و۔ل۔واخلناء بعده تنل مما ل بن دكين 
عن سعید بن عبید ااضال عن بثمير . ن ل يك أن رجا" من ال نعار يقال له 
سبل بن أ ى حثمة آخبرہ أن نمرا من قومه انطلقه | إلى حربر فتفرقوا فیپاه 
فوجدوا ادم قتبلا. فقالوا للن و جدوه‌عندهر : فص صاحمنا . قالوا:مافتلنا 
ولا علينا قاتلا ٠‏ قال'فانطامو! الى نی الله فقالوا , بانی الله انعطلقنا لی خہیں 
فوجدنا أحدنا قتبلا ء فقال النی۔عا۔ + اسلام ۔ الکیر اسکبر قتان م تأ نون 


بالبينة على من فتل ۳3 : مالنا روند . قال:فعافون لک وا را لات رضى با عان 


۱ ۲۰۹ 
البود » فكره نى الله أن يبطل دمه ؛ فوداه بمائة من [بل الصدقة . حدثنا 
أبو الد الجر عن حجاج عن عر وبن شعيب عن أبيه عن جده أنحويصة 
ومحبصة ابی مسعودہ وعبد اللہ وعبد الحم نابى فلان خرجوا بمتارون تخيبر, 
فعدی عل عبد الله فقتل.قال: فذ كر وا للنى_-صلىالله عليه و لقال :فقالرسول 
الله - صلی اللہ عليه وسلم - - تقسمون مخمسین وٹستحھوں؛ فقال با رسول الله 
کف نہ نقسم وم نشہد؟قال: فتر تیٌبود. قالو ا؛ ارول اش إذاً ثقتلنا الهو د. قال: . 
فو داه رسول اللہ صلی الله عله وسل من عنده, حدثنا مد بن بشر حد ينأ سعيد 
عن قتادة أن سلمان ن ع يسار قال: القسامة حق قضى مارسول الله -صلی الله 
علره به وسلم۔یینما الا نصار عند رسول الله_صلى | الله غليه وسلم- أذ خر جرجل 
منہم؛ ثم خرجوا من عندالنى _ صلی له عليه وسلم- فاذام بصاحییم يتشحط 
فى دمه» فرجعوأ الى النی۔ صلی الله عليه و لم- فقالوا:فتلنا البہردہو موا رجلا 
منهمولم تكن لهم بينة» فقال:همالنى -صلى الله عليه وسل۔: شاهدان من غير 1 
حتى أدفعه [لیک برمتہ:فلم تكن هم .فتال: استحقوا خمسین فسامة أدفعه ی 
رمته» فقالوا: بارسول 5 ذكره أن حلف على غيب»فأراد رسول الله 
۔ صلی اللہ علیه‌وسل ۔ أن يأخذ قسامة اليهود بخمسين منهم؛ فقالت‌الا نصار: 
بارس ل اللہ إن اليبود لايبالون الحلف متى مایقبل هذا منهم بأو ا على آخرنا 
فوداه النى_صلى الله عليه وسلی_من‌عنده. وذكروا أن با حنيفة قال :لاتقل 
أعان الدذن بدعون الدمء. 
۱ أقول : قال ابن عبد البر : مانعلم فى شیء من الاحکام المروية عن رسول 
الل صلی الله عليهو سم - من‌الاضطراب والتضاد مثلمافى هذه القضية » فان 
الأثار فا متضادة متدافعة » وهی قضيةواحدة اه وقال عثمان البى والحسن 
ابن صا والئوری وابن أنى ليلى»وابن شيرمة والشعی,؛ وابراهي النخعى وأبو 
حشفة»و بو بو سف و مد رحمهم الله : بدا فى القسامة ہأمان المدعی علیہم 
فيحلفون ثم بغرمون الدية وحلفہم يدفم عنم القصاص دون الديه عندد. . 
وروی ذلك عن عمر بن الخطاب_رضىألهعنه_وحجتهم حدیث سعيد بن عبيد 
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عند الخاری وف قله عليه الا دمن تن البينة على من قتله 
قالو ا؛ : مالنابينة . قال (۱) : فحلفون . قالوا: لارضی بأمسان اليبود . . فو داه 
بماثة من ابل الصدقة ) ولم يكلف المدعين الحلف کا تری بل طالبهم بالبيئة » 
وهذا الحديث مؤيد بالحديث ك المشوور ( البيئة على المدعى والیینعای مرن 
أنكر ) وعدیث الأشعث : شاهداك أو عينه . 

وروی ان أنى شببة ف المصنف عن عبد الرحم بن سلیمان عن الحسن 
أن با بكر وعمر واجماعة الأول لم بكو نوا تلون بالقسامة کا روى عن 
ارام النخعی بسنده : القود بالقسامة جوز . وفى رواية آی معشر : القسامة 
تستحق فیہا الدية ولا يقاد فیہا. کذا قاله قتادة , واخذ به عمر:بن عبدالعزیز فى 
عبد خلافته » ولم يقبل غير قول آئی قلابة عند الماقشة فی المسألة کا هو 
مشروح فى صحيح البخارى » والبخاری مع الحنفية فى المسألة . 

وأما مالك والشافی وأحمد فيرون استحلاف المدعين على أن فلانا هو 
0 القائل مع تبيين مابینہ وبين المقتول من ام ٠‏ اذا حلف هكذا خمسونمنہم 

أن فلانا هو القاتل ترتب عليه الحم عندھم على بعض خلاف ف التفصيل. 

وتمسكوا بحديث الببيق بطریق مسل بنخالد الزنجی عن ان‌جریج عن مرون 

شعيب سمدم مر فوعا ( البينة على من أدعى والعين على من أنشكر إلا القسامة) 
وعدیث می بن سعيد فى القسامة وفيه (فیقے منک خمسون أنهم يعنى 
یود - قتلوه قالوا: كيف نقسم على مالم نره)» الکن الحدیث الأول فيه علل 
قادحف فزني روك ادرت ند بای وان بر سم من عرو 
ان شعیپ عند البخارى أبضاء ورواية عمرو ن شعیب مختلف فیبا بين النقاد, 
والزنجى على ضعفه خولف: خالفه عبد الر زاق وحجاج وقتادة ُرووه عن 
ان‌جریج عن عمرومرسلا. واختلفوا على الزنجی فساق عنمان بن‌محدالرازی 


. (0 وزاد هنا ابن حزم :( فتجلفون خمسين ینا قتستحقون صاحبكم ) 
۱ و لیس هذا فى روأنة سعمذ عند الیخاری ‏ وقد اختلطت على ان حزم روانة 
بروايةءوهذا ما بقع له كثير! فىكتبهسهو ا ولاسمافىانحلى قنلفت إلى ذلك النظر. 


A 


0 عن ای عن ابن جریج عن عطاء عن أبى هريرة ,فك وجوه خسسة من 

العلل تحول دون النمسك ذا الحديث الشاذ ا خالف ارواية ا حمہور . 
. وأما الحديث الثانی فلي پترجح عند البخاری خالفتہ للأصول .بل حدیث 
۱ سعيد» ومم ذلك ليس الاستحلاف فيه سوی بيد لطريق اه ما عند 
المدعى عليهم من نیکو ل آوحلف لان تکلیف من لاعل عنده‌القاتل بدعوالکلف ۱ 
الى الا باء مز ن الحلف» فيأخذ الحم طريقه من غير منازع , ومن الدليل على 
ذلك عدم ورود بناء ٠‏ حم على حلف المدعين فى حديث ما ؛ وهذا هو فقه أي 
حنیفة فى المسألة جمعا بين الآدلة . 

ولعل القارىء الکریم يحرم بعد الإحاطة با أسلفناه بیغ توغل ابنالة 
۱ فى باطل الشاغبات من غير ورع بحجزه عن الاسترسال فى المغالطات ؛ ۱ 
ولا سما فی باب محخالفة الا مة لللأحاديث الصحيحة الم بر يحة فى زعمهف أعلام 
الموقمين , وهو رجل هواه فى مخالفة الجباعة بمغالطات وتهاويل » فینخدع با 
بمض الضعفاء فی المل وال بم » والواقع أنه اخس الحظ فى علوم الحديث 
ورجاله مع قلة ورع› ؛ فلا یقفك عند حدہ » فیتجر أ على أن خطب فى کل ناد 
ربساك فى كل واد » فیفتر به بعض الاغرار ء فیہلك مع البالكين فى الممتقد,. 
ومسائل الفروع فى آن واحد . نسأل اللہ السلامه . وقد كشفنا عن اتجامہ فى 
كثير ما حر ر ناه ولنا عود وعود إن شاء الله . وأما الأحاديث الى ذكرمأ ' 
" ابن أنى شيبة فى هذا الباب فالآول منہا من مراسيل أبن ن المسيب ٠‏ فلا تج 75 
من لايحتج بالمراسيل » ولا سما عند وجودمعارض ن آقوی کا هنا + على أن, 
تكليف المدعين با لاف وإبامهم لم پتر تب علیہا حك سوی ما ذكرناء من 
التمہید الح واستكشاف ا ال , والثانى من مرسلات الزهرى وقد ا 
أن رأى عمر بن عبد العزيز فى ذلك مشروح فى صحیح الیضساری وشروحه 
راجع عمدة القارى ( ۲۱۳-۱ وهو من لارون القود بالقسامةءعلى أن 
الزهرى يرى استحلاف المدعى عليهم فقط ٠‏ فلا خالف قرله قول أصحابنا 
والثالث هو النى عول علیہ البخاری, وأخذ به أصحابناءفهو حجة لآب حنفۃ 


۲۲ ۱ ۱ 
لا عليه » والرابع فى سندہ حجاج بن أرطأة ء والكلام فيه معروف ولا سيا 
فى روايته بطریق عر و بن شعیب؛ وا ےامس‌فی سندہ سعيد بن ہشیر:صاحب 
قتادة ؛ فظہر أنه ليس فى تلك الاحاديث ما يكون حجة .ضد ألى حنيفة فى 
المسألة ؛ بل برد فى حديث ماالحکم للمدعین علفہم ؛ ف ون الک هم دون 

نکول المدعى علیہم حکنا من غير دليل واضح. . والله أعا. 
وقد توسسع اليهقى فى السئن فى تأبد الرأى ا مدون فى مذهبه » ور کب 
الصعب والذلول فى ذلك:لیکن من سوء حظه ابری له صاحب ا وھرالنقی 
فكشف عن دغائل ببانہء وحقق الم ألة تحقيقاً لا م مز بل عليه , ولخخص 
الزبیدی ذلك فى عقود الجواهر تلخيصا جداً ؛ ؛ فلراجعپما من شاء امريد 
- وبعد الطحاوى تكليف المدعين با اقسامة فى بعض الرواءات عل مع أندعون 
و أخذون ؟ إنکارأً نه عليه السلاء | علمهم لا عل معی أنهم لو حلفو الکانوا 
بستحقون الدية من غير بینة ولا نکول المدعى علہہم ء واستدل على ذلك 
دیف الزهرى ا مرسل ( إن رول الله _صلى الله علیەو۔لم۔ قضی القسامة 
3 أى بالقسم على المدعى علہم ) عم قال : والزهرى إنما أخذ القسامة 
عن أنى سلمة وسلیمان بن يسار عن أناس من أصحاب رسول الله صلى الله 
علیەوسل۔فکان هذا ما أخذه عم 4 توسع ف الکلاموحی قضاء عرق 
القسامة عثل ذلك مم ال هذا قول سینا وأں بوسف و مد سرجه الله 
وه لا يرون القسامة إلا على المدعى عليهم . 
ويؤيد ذلك حديث أبن عباس مرفوعا فى التب السبّه أن رسول الله 
صل الله عليه وسل | قال : (لو بعطی الناس بدعوام لا دعى آناس دماء رجال 
وأمو الم ولكن ین على المدعى عليه ) هذا لفظ ملم » ولفظ الباقین(ان‌النی 
۱ - صل الله علیہ وس قضی‌آن العين على المدعىعليه) فكون استحلاف المدءین 
فى القسامة جرد استكشاف الخال لا ليجعل لم الدية أو القصاص جرد 
حلفيم عل مالا يعلمون لو اجترئوا على الحلف؛ أو لاستنکار المطالبة بالدم 
من غير بسن تھا ء تراه الطحاوى» فيكون الاستفبام انکاریا عند عنده » وإن کان 


۳ 
هذا خالف مذهب أبن حجر » فظہر أن أبا حنیفة لم مخالف فى هذه السألة 
جد ا صدا صر حاء 5 ل جرى على اميم الرشيد السدہد . واللهأعلم. 


صلاة الطو اف بعد صلاة الفجر 


٠‏ - وقال أيضا  :‏ حدثنا ان عبينه عن ألى الزبير عن عبداشن باب 
عن جبير بن مطعم عن النی - صلی الله عليه وسلم - - أنه قال : بای عبد مناف 
لا تمنعوا أحداً طاف ذا البيت وصلى أى ساعة من ليل أو نار . حدشا 
أبو الاحوص عن أنى اسحاق عن عطاء قال : رأيت ان عمر طاف بالبیت 
بعد الفجرء و صل الر کعتین قبل طلوع الشمس ,حدثنا أبوالاحوص عنليث 
عن عطاء قال : رأيت ان عدر وان عماس طافا بعد العصر وصلا . حدثنا 
ان فضیل عن ليث عن أنى سعيد أنه رأى الحسن والحسين قدما مكة فطافا 
البيت بعد العصر وصليا . حدثنا ان فضيل عن الو ليد بن جمیح عن أبى 
الطفيل أنهكان بطوف بعد العصر ويصلى حى تصفار الشمس . حدةا بعل 
عن ال جلح عن عطاء قال: رأيت ابن عمرو ابن الزبير طافا بالبيت قبل مسلاة 
الفجر ء مم صلیا کمن قبل طلوع الشمس ٠‏ وذكروا أن آبا حنيفة قال : 
لايصبىحى تغیب أ و تطلع وتمكن الصلاة  .»‏ 

أقول : فى الحديث الأول أبو الزبیر وهومدلس وقد عنعن » وف إسنادم 
اضطراب راجع سنن الدار رف الخير اثالث والرابع ليث بن أي سايم ؛ 
وفی الخبر ا حامس الود بن جمييع قال أبن حبان . . خش تفرده فطل 
الاحتجاج ya‏ :لول بذكره مسلم فى صحيحه لكان أولى ؛ وف 
ار الآخير الا جاح ضعفه اللسائی » وقدأخرج أن راهويه عن‌معاذ بنعفراء 
أنه طاف ہمد العصر أو بعد الصبح‌ول يصلءفسئل عن ذلكءفقال:نہی رسول 
لله صل اللہ عليه. سلم عن الصلاة بعد صلاة الصبح حى تطلع الشمس؛ 
وبعد العصر حى تغرب » و ورد استثناء الصلا بعد الطواف مرُوأن تکره 
فی الو قتان عندالدار قطنی: وفی‌سنده أ سعيدرجاء بن الخارث.ضعفهانمعين 


NE 

وغیره» وکل ماورد فى الاستثناء ضعاف ٠‏ راجع نصب الراية ( ۲۵۸-۱ ) 
وأما حديث النہی عن الصلاة بعد صلاة الفجر حى تطاع الشمس و بعدصلاة 
المصر حى تفرب فخرج فى الصحاح والسنن من حسديث ان عباس وأ 
هريرة ؛ وأنى سعيد الخدرى وغیرہم -رضی اللاعنيم ‏ فلا يعارضه مثل تلك 
الاثار المعلولة؛ ذبقى کر اهة ركع الطو اف ف الو قتين داخلة فى ذلك الحم 
العام کیا هو مذهب ألى حتيفة وأعأبه » وقد سبق شی من ذلك فى المسألة 
| التاسمة والثلاثين .والله أعلم ۱ 


شرا, السف الل بنوع حلته 


۵ - وقال أيضا. : « حدلنا عبد الله , بن البارك عن سعد بن بز د قال: 
معت خالد بن أبى ۶ ران حدث عن حنش عن فضالة بن عبيد قال : تی النى. 
- صل الله عليه وسلم - يوم خیبر بقلادة فما خرز معلقة يذهب اشاعہارجل 
سسعة دثانير أو بنسعة دنائير فاتی اللي - صلی الله عليهو سام فذكر ذلك إدفقال: 
لا حتی تمیز ما بينهما. قال: اما أردت الحجارة قال : لا حتی تمبز ما بيني قال: 
۱ فرده حی مبزه . حمدثنا وکیع عن مد بن عبد الله عن آن قلابة عن آنس 
قال : آتانا کتاب عمر وحن بأرض فارس أن لا تیعوا السوف فما حلقة 
فض ہدرم . حدئنا و كيع عن زکریا عن الشعى قال: سثل شریح عن‌طوق من 
ذهب‌فه فص وص . قال : : لزع ااقصوص ثم بباع الھب وزنا بوزن . حدئنا 
ان علية عن" أيوب عن محمد کان بکره شرا ء السيف الى بفضة إلا بعرض . 
حدئنا عبد الأعلى عن معمر عن الزفرى أنهكان يكره شراء السيف امحل 
بفضة ويقول : اشترہ بذھب بدأ بيد . وذكر أن پا حنیضة قال : لا باس أن 
لشاريه بالدرام ». 
اقول: سعید وعالد وش إفريقيون من أفراد مس واختاف ار وا 
عن فضالة ما مختلف به المعی کا ساق الطحاوى ألفاظيم بأسا يده إلييم فى 
معای الآثار, تكلم عل عل معانسا ليث لیقی ما وج دلالة على جرم شراء 


۰٢ 5‏ 
السیف الحلى بنوع حلیته » وف نقل کلامه‌طول . على أنفكالقلادة النظومة 
من ذهب وأحجار مجعل الذهب فى جانب » والاحجار فى جانب من غير 
إحداث خلل فى الصياغة ء فيباع الذهببالذهبمثلا عثل بك ل سرولة خلاف 
السيف المحل ؛ فانه لا عکن فيه فصل الفضة مثلا منه الا بارراث‌خال فیااصنعة 
وإحداث تلف فیہاء فلا يكون هذامن باب بیع القلادةأو ااطوق أو الحلقة 
إذ لا يحصل خلل فى الصنعة فى فصل الذهب أو الفضة منہاء على أن رواية 
الليث فى <ديث فضالة عند ملم کون دنائیر ان أقل ما فى القلادة من 
الدنائیر ء فلا خالف حديث القلادة رأى أنى حنيفة فى اشتراط کون الهن 
أ کت فرال امكان الاحتجاج ححديث فضالة وبأثر آنس فى هذا الموضوع؛ 
وأما قول شریح فیذرب آمام ال ثار الصحيحة عن كير هن الصحاة وجلة 
التابعين کا سيأق : فلسکن قوله قولا من الاقوال فى مسألة خسلافیة »وكذا 

فول الرهری ۰ 

وأما ما عزاه إلى ان سیرین‌هنا فقد عزا خلافهاليه فی الصنف فا حدث 
بطر یق ع" إن بن مطر عن هشام بن حدان .وان أنى عروة عن أبن سيرين 
وقتادة : ( أنه لا بأس بشراء السیف الفضض, والخوان الفضض والقدح _ 
بالدراهم ) وهذا کا ری خلاف ماذكره هنا فكأنه رد على نفسه بنفسه ٠‏ ۰ 
لکن علماآن بن مطر متکل فيه » إلا أنهدروى أيضا فى المص'ف عن وکسم عن ‏ 
اسرائیل عن عبد الأعلىعنسعيد بن‌جبیرعن اہن عباس (لا بأس ببیسع السيف 
ا لی بالدراهم) بل روى ابن حزم بسنده عن عر وعلى:وابن مسعود ونس 
وطارق وخباب ‏ رضی إلله عہم۔ ما معناہ فى احلی ( ۹٤-۸‏ )؛ وساق 
ابن حزم بسنده أيضا تجويز ذلك عن للك بن عتيبة ال سن الإصرىوابراهيم 
النخعی والشعى وحماد بن أبى سليمان ء وسليمانبن موسی وشبخه مکحول 
و۔فان الثورى ۾ وقد أخرج ا(طحاوی بطريق ان جمير عن ان عباس : أنه 
اشترى السيف المحلى_بالفضة ووقال : روى مثل ذلك عن جماعة من التابه‌ین اه 


۱ وقد حدث محمد بن اسن عن آن پوسف عن أبن أنىعروبة عن أى معثي ٠‏ ۱ 


۲٦ 

عن ابراهيم النخعی أنه قال: فى بسح اسف ا حل إذا كانت الفضة الى فيه أقل 
من القن فلا بأس بذاك » وروی محمد أيضا عن أنى ہوسف عن حصین بن 
عرد الرمن عن عام الشعى قال : لا با برع السيف الحلى بالدراہم لن 
فيه حمائله وجفنه و اصله اه وروی الطحاوى بسنده عن الحسن أنه کان 
٠‏ لابری بأسا أن باع السیف الفضض بالدرام با کش ما فيه تسکون 
الفضه بالفضة والسف بالفضل ١ه‏ وروی ان أنى شيبة بسنده عن طارق 
ان شہاب - وهو من رأى الني صل الله عليه وسلم - :کنا نیع السيف 
العلل بالفضة ونشتريه اھ ومن لايرىحجةفى أقوالالصحابة ۔ر ضواللهعنہم۔ 
وآثار التاہمین لا يبالى بنبذ تلك الآثارء لکن أبا حنيفة ليس من لا يلتفت 
إلى أقوال الصحاءة وآثار التابعين ؛ فتبين أن لابی حنیفة أسوة حسنة لاه 
ورأنه على طبق رأى ابراهیم النخعى وحماد بن ألى سليمان ؛ ومعه صاحباه 
فى هذه امسات الجتيد فیہاء فلا کون خالفا۔للائئر ہ ولالفہم أهل الائر . 

واته أعلم . ۱ 

قضاء الأربع قبل الظهر ٠‏ 


١ .‏ وقال أيضا :« حدثنا شر يكعن هلال الوزان عن عبد الرحن ۲٢‏ 
. أنى ليل قال:كان اانی-صل الله عليه وسل- إذا فاتته أربع قبل الظبر صلاها 
بعدها . حدثنا وکہع عن منعر عن رجل من نی أود عن عمرو إن میموں 
قال: من فانته أربسع قبل الظہر فليصلبا بعد ا (رکعتین٠وذکروا‏ أنأبا حنيفة 
قال: لا بصلیرا ولا يقضيراأء. 2 5 
أقول : الأول مرسل والوزان : هو ابن أى يد والأانى قول عیرو ‏ 
ابن میمون الآودى ا خضرم التابعى وق سندہ مجہول ‏ لمكن فسئن ابن ماجه 
عن عائشة بلفظ (كان رسول الله صلى الله عليه وسل- إذا فانتہ الأربع قبل 
الظہر صلاهن بعد الرکمتین بعد الظبر ) ورجاله ثقات غيرقيس بن الر بیع - 
وقد وق فیکون حسنا ؛ وفى جامع ااترمذی عن عائشة آیضا ( إن النی۔ صلی 


۲ ۷ 


لله عليه وسلم- کان إذا لم بص لآربعً قبل ال صلاهن بعدها )عنع,دالو ار 
ابن عبيدالله عن عبدالله بن ا مبارك عن خالد الحذاء عن عبد الله بن شفیق 
عنباء ورواه قيس بن الربيع عن شعبة عن خالد المذاء نحو ھذاء وروی 
٠‏ عن عبد الرحمنين أنى لبلى عن البي‌صل الله عليه وسلم سنحو هذاء والحديث 
فى نظر الترمذى حسن غريب 00٠‏ ۱ 
وقضاء الاربع قبل الظہر عند فوانها بعد الظہر موضع اتفاق بین أنى 
حنيفة وص اجه کا نص عله ابن افیا وقاضى خان وغيرهما الا أن حمداً 
بری تقد مما على شفع الظہر مخلاف أ حنيفه وأبى بو سف فانہما بر بان قضاء 
الأربع بعد شفع الظہر أخذاً بافظ شعبة عن خالد الحذاء ‏ وهو الذى عند 
ابن ماجه - وأخذ عمد بظاهر رواية ابنالمبارك ‏ وه ال عنداللرمذی.- 
فظبر من ذلك أن ابن أبى شيبة غلط فيما غزاه إلى أبى حنیضة » وليراجع 
( إعلاء آلستن ) لاسلامه التہانوی ( ۷ - ۷۸ ) من أراد المرید على ماهنا. 
والله أعلم ۱ 
٠‏ الصلا ة على الشہید 

٠‏ وفال أيضا : و حدلا شبانة بن سوار عن ليل بن سعد عن أبن 
شراب عن عبدال رحمن بن كعب بن مالك أن جابر بن عبد الله آخبره أن 
انبی۔صلى التهعايه وسلم-كان يحمع بین الرجلين من قتی‌آحد فى قبر واحد وأمر 
بدفنهم پدمائہم وم يصل علیہم وم يغساوا . حدئنا عد الله بن موسی عن 
أسامة بن زيد عن الزهرى عن أنس قال:لا كان يوم أحدمرالنی صل الله عليه 
وسل- بحمزة وقد جدع ومثل به فقال: لولا أن جد صفية لتركته حتى محشرہ 
الله من بطون السباع والطیر ء وم يصل على احد من الشہداء وقال: أنا شبيد 
عليكم اليوم . وذکروا أن ابا حنيفة قال: يصلى على الشويد»: 

أقول : اختلفت الروايات فى الصلاة على اكبيد فأخذ أبو خيفة 
بالاحوط فقال بوجوب الصلاة على الشهيد , واحتج على ذلك بحدیث عقبة. 


۲۰۸ 
ابن عامر ( آن البى -صن الله عليه وسل- خرج یوما فصلى على شہداء أحد 
. صلالہ على الميت ) آخبرجه البخارى فى الفازی, وتأويل ابن حبان والبیمتی 
للحديث بالدعاء تأويل بارد رده لفظ ( صلاته على الميت ) فى الحديث » 
وأخرج الحا فى الستدرك ف الجباد من رواية جار أنه صلی على حمزة 
بطر یق آی ماد ا نی قال ان عدى ما أرى فى حديئه بأساً وكان أحد بن 
محمد بن شعيب بشی عليه ثناء تاما » وكان عطاء بن مسل بوثقه, وقال البغوى : 
كرف صال الحديثءواضطرب الذهى فرة يصحح حديثه , وأخرى بقول : 
' قال الدسائی متروك کا فی بغیة الالممى فى تخریج الزيلعى , والصلاة على حمزة 
ما أخرجه أحمد فى مسندہ مرفوعا عن ان‌مسه‌ود وعبد الرزاق فى مصنفه عن 

الشعبى مر سلاء وطال الأخذ والرد فى الروایات » والاصل المتبع عند الفقہاء 
عنسسد تعارض الق والإثبات الاخذ الاثبات لما عند المثبت من زيادة عم 
1 وقال محمد بن الحسن فى ا حجج : سبحان الله العظم كيف تارك الصلاة على 
الشہید وقد جاءت الاثار المعروفة المشبورة الى لا حلاف ا أن رسول أنه 
۔ صل الله عليه وسل - صل على شهداء أحد وحمزة . اه وف نصب الرابة 
توسيع بالغ فی سردما ورد نی ذلك من الآثار والكلام فيباء فليراجمه من 
آراد الز ند ۲ ۱ سے ۱ 
تخلیل اللحية 
۸ - وقال أيضا : ہ حدثنا ابن عيينة عن عبد الکرعم عن حسان ن 
بلال قال: رأيت عمار بن ياسر توضأ وخلل لحیتہہ فقلت له. ففال: رأيت الى 
صل الله عليه وسلر- فعله ٠‏ حدثنا ابن نمیرعن إسرائيل عن عامر بن شقیق 
عن أنىيو ائل قال: رأيت عثمان تو ضا خلل لحيته ثلاثاء مم قال: رآ بت النى میا 
بفعلہ . حدثنا ان فضيل عن ليث عن نافع عن ابن عمر أنه كان خلل ميته ٠‏ 
7 حدثنا هشیم عن آبی جرة قال: رأبت ابن عباس بخلل لحيته. حدثنا معتمرعن 
: أں عون قال : رأيث أنسا خلل لته . حدثنا ان مير عن عبيد اللہ عن نافع 


۱ ۹ 
عن ابن عمر أنه كان تخلل لت . حدثنا زيد نا حہاب عن مرن سام الباهل 
عن آی غالب قال: رأبت‌آبا امامة توضأ ثلاثا ثلائا وخلل يته وقال:رأبت 
رسول لله صل الله عليه وسلم۔ فعله ..حدثنا بی بن آدم حمدثنا حسن بن 
صالح عن موسی بن أن عائشة عن رجل عن يزيد الرقاشی عن أنس أن النى 
صل الله عليه وسلم۔ خال لدته, حدثنا وکیعحدثا اليم بن جماز عن يزيد 
ابن أبان عن أنس أن النبى ‏ صلی الله علیه‌وسلم - قال : أتانى جبریل فقال؛ 
إذا توضأت فخال مينك . ودک أن با حنيفة كان لاہری تخليل اللحية ». 

أقول : قال الحافظ الزيلعى الروايات فى تخليل الاحية عن النبى ‏ صل 
الله عليه وسلم۔کلہا مدخولة؛ وأمثلبا حديث عثيان. آخر۔.ہالترمذی وان ماجه 
من حدبت عامر ن شقیق: وقدضعفه أبن معين, وعبدالکرم ق‌سندعبار :هو 
ابن أنى ا خارق معروف ا ال ٠‏ وفى سند حديث أبى أمامة عبر بن سام 
لباه غير مشہور حدث بنا كير قاله الەقیل . وفی احد سندى أنس رجل 

۱ يحول :وف الاخر ا ھٹم بن مهاز مروك » وتوسع الحافظ الزیلعی فى نصب 
ارایة ؛ فى بيان علل الاخہار الواردة فى ذلك سوى ماتقدم » و"تخلیل اللحية 
عند غسل الو جه فى الوضوء مس تحب عند أى حنیفة کا هو المنصوص فى 
كتب المذهب » وليس عتم عنده ولا سنة مؤكدة لا فى الآثار الواردة فى 
ذلك من العلل؛ فلایصح أن بعد أبو حنيفة مالفا للحديث الصحبح الصريحفى 
مثل هذه المسألة التى لم بصح فیہا حديث کا عليت . 

القراءة فى الوثر 
۱۰4 ۔ وقال أيضا : ه حدثنا ابن فضيل عن عطاء بن السائب عن سعيد 
ابن عبدالرحمن بن آبزی عن أبيه قال کان رسول الله ۔ صلی الله عليه ومام 
يقرأ فى الوتر بسبح اسم ربك الاعلی وقل یا ها الکافرون » وفل هو اللہ 
أحد . حدثنا يمد بن ألى عبيدة حدثنا أنى عن الاعش وطلحة عن ذر عن 
سعيد بن عبد الرحمن بن أنزى عن أنى بن كعب إن النبی ۔صلى الله عليه 


۲٢ 
وسلم كان يوثر بسبح امم .بك لاعل» وقل با "ما الکافرون» وقل هو‎ 
اللہ آحد حدٹتا شبابة عن/ راس عن الى اسحاق عن سهيك بن جبیر عن‎ 
اہن عا س ان السی ۔صلى الله عليه وسلم ۔کان‌یوتر بثلاث يقرأ فيون ن إسبح‎ 
اسم ربك الاعلىء وقل يا أ ما کاو رون » وقل هو الله أحد . حدثنا شياية‎ 
عن شعبة عن قتادة عناز: رارة بن أوفى عن عمر ان ن حصین‌آن النبى  صلی‎ 
الله عليه وسلم - آوتر بسح اسم رباك أك الاعل . وذكر أن أبا حنيفة كره أن‎ 

بخص سورة يقرأ . اقا ۱ ۱ 
أقول : حاول المصنف أن مت بج على أبى حنيفة من جبة» فاحتج له هن 
جبة آخر ی حيبت إن تلت الحادے کلب ندل على أن الوتر ثلاث رکعات کا 
هو مذهب آی حدفة وكان | لصن‌حاول أن برد عليه فيا سيق .ومذه ب أنى 
حنيفة فى تلاوة القرآن فى الصلوات کاہا مبنی على ما بتیسر للدصلى كما دلعلى 
على ذلك كتاب الله الكريم ۽ وتلك الاخبار لا تفيد البت والالزام بقراءة 
تلك السور فى الوتر ‏ امم أن يقرأها ويقرأ غر امیس کا وقع 
فى إحدى الروايات عن عائشة عند اطحاوی( كان رسول الله صل اللهعليه 
وسلم - يقرأ فى وترهفى ثلاث رکعات قل هو الله احد والمعوذتين ) ٠ ٠‏ لیس 
بينها لا سبح اسم ربك الاعل ۽ ولا قل یا أ. جا لکافرون وف تق با 
قال اہن نافع فى اجموعه ( : أل ناس لبلتزمون فى الوتر قراء ة قل هو الله آحد 
والمەوذتین مع أم القرآن وما دو بلازم ) وهذا ين الوجوب | هء بل يفيد 
التخبیر فی قراءة أى سورة ۵ ا۔ المصل وعليه العمل وأمادعوی أرب أا 
حنيفة کان یکره تخصیص مورة ی ما المصلى فى الور مطلقا فلیس ىكتب 
المذه سأثر يستند عليه فى تلك الدعوى؛ وإن کان تخصيص مال بخص هه الشرع 
مکردھاء عل أن الاقتصار فى تلاوة عی‌سورة خاصة إن كان محیث عمل 
العامة على اعتقاد أن الاقتصار عاما واجب فکره إذ ذاك الاقتصار ؛ بل 
۱ الاو لى هی التنقل فى السو ر کان ر سول الله ۔ صلی الله عليه وس لم یفعلہ مه 
مراعاة اغلت:احواله عليه ا! سلام ى القراءة . والله سیحانه اع . 


0 ک.- 
القراية فى اجمعة والعیدن 


٠‏ - وقال أيضا : ه حدثنا حاتم بن اسماعيل عن جعفر عن أبيه عن 
عبيد اللہ نن رافع قال. استخلف مروان أبا هريرة على المدينة»وخرج الى 
مكة؛ فصلى ہا أبو هريرة المعة » فقرأ بسورة ا معة فى السجدة الاو وف 
الآخرة إذا جاءك المنافقون.قال. عبد الله فأدركت أبا هريرة حين انصرف 
فقلت انك قرأت بسورتین کان على - رحه الله يقرأ بهما فی الكوفة , فقال 
أبو هريرة : انی معت رسول اللہ يكل يقرأ هما . حدئنا جرير عنمنصور 
عن الک عن أناس من أهل المدينة أرى فيهم ابا جعفر قال: كان رسو ل الله 
مكلا يقرأ فى ا حمة بسورة اجمعة والمنافقين اما سورة المعة فييشر بها 
الومنن و حرضیم,وآما سورة المنافقین:فیو نس با المنافقين ويو خیم . حدثا 
جرير عن أبراههم بن مد بن المنتشر عن أبيه عن حبیب بن سالم عن النمان 
ان بير أن النى ل كان يقرأ فى المہدن وف ا خعة بسبح اسم ربك الأعلى, 
وهل أتاك حدیث الفاشیةءو ادا اجتمع العبدان فى يوم قرأ مهما فيبما. حدثنا 
وكيع حدثنا سفیان عن ابراه بن عمد بن النتشر عن أبيه عن النمان ن شير 
عن النی -صل الله عليه وسلم ‏ بنحو حديث جریر . حدثنا يعلى بنعبيد عن ۱ 
مسعر عن معبدين خالد عن زيد ن معرة قال: كان النى ‏ صل الله عليه وسل- ۱ 
يقرأ فى الجمعة بسبح اسم ربك الاعل , وهل أتاك حديث الغاشية ٠‏ حدثنا 
أبن عبینه عن ضمرة بن سعيد قال:سمعت عبید اللہ بن عبد الله بنعتية بقول 
خرجعمر يوم عيد فسأل أبا واقد اللينى بای شى. قرأ النى ‏ على الله عليه 
وسل-فى هذا الیوم ففرأ بقاف واقتر بت . وذكر ان أبا حنیفة كره أن بخص 
سورة لیوم الجمعة والعیدن » . 

أقول : ان المصنف غير موفق هنا أيضا فى ادعاء أن الجمعة والعيدين 
الها سور خاصة يقرأ مها الامام , فها هو ذا قد ذکر مرة قراءة سورة الجمعة 
وسورة المنافقين فى رکمی ا معف وذ كر مرة أخرى قراءة سبح اسم ربك 


۳۳۲ 
لعل وهل أتاك حديشالغاشية فى اممعة والعیدین وا جمعة فى روایفورواية 
ثم ذكر قراءة (ق) واقتربت ء وهذه تدل على أنه لا قراء ةَ خاصة فى ال+جمعة 
والعيدن بل الامر فبا مبنى على التيسير ۰ قال الله تعالى ( فافرآوا ماتیسر من 
القرآن ) من غير إلزام بسورة خاصة فى الصلوات کلہا - غير الفاحة - وهنا . 
أنضا حاول أن محتج على أنى حنيفة » فاحتج له فى المسألة نفسبا » وفى مسند . 
آ البزار من حديث ابن عباس قراءة ( عم يتساءلون ) و (والشمس وضحاها) 
فى العیدن وهذا ما بو بد ماذکرناہء لولا أن فى سندہ أيوب بن سيار ». 
والاقتصار على الفانحة فى العيد ما أخرجه أحمد بسند فيه شہر بن حوشب ۰ 
ويستحب قراءة سورة الجمعة فى أولى ركم الجمعة عند مالك والشافی » 
وقال أبو حنیفة : هى وغيرها من السور مواء قالہ الباجى . والتخيير هو 

. الآصوب بالنظر الى الادلة مع استحباب تحری ماکان يفعله ‏ صلی الله عليه 
وسل_بدون اقتصار على سورة خاصة عندما يخاف من اغتقاد العامة وجوب 
قراستها خاصة فاذ ذاك يكره عند أنى حنيفة والل أعل ٠‏ 


الذی وأ ار الاحتلام فى الثوب 


۱ - وقال أيضا : وحدثنا يزيد بن هارون حدثنا مد بن اسحاق عن 
۱ سعيد بن عبيد بن السباق عن أبيه عن سهل بن حنیف قال :كنت ال من 
الذی شدة.فكنت أكثر الفسل منهءفذکرت ذلك ارسول اللہ ۔صلى اللهعليه - 
وسا فقال : ( انما يكفيك من ذلك الوضوء ) قال: قلت يارسول الله فکیف ۱ 
ما يصيب ونی قال ( انما بکفیك کف س ماه تنضح به من و بك حيث 
ترى أنه أصاب ). حدثنا أبو الاحوص عن ماك عن عكرمة عن .ابن عباس 

قال : :اذا جب الرجن فى ثربه فرآی ےہ أثرا فيه فان ل ير فيه أثرا 
فلينضحه بالماء . حدثنا أبو ال حوص عن أنى اسحاق قال ,قال رجل من الى 
ای ميسرة إنى أجنب فى نون فانظر فلا آری شیٹا۔قال:فاذا اغتسلت فتلفف 
. بيه وأنت رطبفان ذلك يمر نك : حدثناأ جرير عن نصور عن ارام ف 


۳۳۳ 

الرجل يحتل فى الثوب فلاہدری أبن موضعه. قال . بنضح الثوب بالماء. حدثنا 
محبوب القواريرى عن مالك بن حبیب عن سالم قال : أل رجل : إلى أحتل 
فى ثوبى. قال: اغسله. قال: خن غلى. قال : رشه بالماء. حدثنا وكيع عن هشام 
عن أبيه عن زبيد بن الصات أن مر نضح مالم بر ٠‏ حدثنا غندر عن شعبةعن 
قتادة عن سعيد ن السیب قال .إن ضللت فانضح» وذكر أن أنا حنيفة قال : 
لا ينضحهء ولا نزیدہ الماء إلا شرا 

أقول سای المنف لی والاخلام ف ساق داد من ال ۱ 
يحس اتفاقاءفلا يزول إلا بالغسلعند جمہور الفقباء ممم أبو حنيفة وأصحابه 
و مالك والشافعی و (سحاق,وم حلوا اانضح فى الحديث على معی الغسل وهو 
يأتى هذا الممنى فى اللغة : ولذا ورد فالموطأ وسان أب داود( فلينضح فرجه ) ٠‏ 
فى هذا الحديث نفسه فى موضع( فليغسل ذکره ) عند مسلم »وحم لأ بوحنيفة 
اللضح على ٠ى‏ الغسل المزيل للنجاسة والقذر للاص على بحاسة المذى, ولإقامة 
احذ اللفظین مقام الآخر فی هذا الحديث فى الروایتینء ولو لا أن المراد 
بالنضح هو الفسل ما انم أحدهما مقام الآخرفى الحديث» ولا زالت النجاسة 
به او حمل على معنى الرش لانه لا يزيد الثوب إلا تلطخاوفساداً ء وهذاوذاك 
يعينان المراد ہنا من النضح الشترك فالاصل ين الفسل والرش ؛ وف عمدة 
القارىء ( ۱ - ۸۰۲و ۸۹۰) تفصیل معی النضح لغة . ۱ 

نہ وأما الاحتلام فليس حکه كحك المذى لان حديث عائشة فى فرك 
اليابس وغسل الرطب فى الصحيحينمن الدليل على أن المى يغسل للاستفذار 
لالکونه نجساء فسوقهما فى مساق واحد لا یکون متزناء وأما الکلام فى 
الا خبار الى أوردها المصنف هنافالا ول فى سنده جمد ن اسحاق وهومدلس 
- وقد عنعن هنا کا عنعن فى جامع الترمذی »فلا تقوم به حجة إلا أنه مذكور 
بلفظ ( جدثى ) فى سنن أنى داود وسن ابن ماجه فتزول هذه الملة على تلك 
الرواية فيصلح للاحتجاج به على أن يكون النضم معنى ال 


والثاى موقوف على ابن ن عباسءواق سنده سم بن حرب ووما بقع نی لو لب 





لاتقدمء 


۱ ٤ 
من أجنب یکون مني لا منذيء فیخالف حکم هذا حكم ذا كا سبق؛ وإذاتهما‎ . 
بالفسل کا هو المراد فى الحديث من النضح » والخر الثالث رأى أنى ميسرة‎ 
عمرو بن شرحبیل اھمدای ا ضرم من أفاضل أصحاب این مسعود؛ووکلامه‎ 
رما يكون نوعاً من المزاح لو صح «والراوى عنہ : هو أبو اسحاق ممرو بن‎ 
عبد الله السبينىءوهو عل جلالة قدره من يذكر بالتدليس والاختلاط ؛ وم‎ 
بقل سمعت فتکون صیفته صبغة انقطاع على أن كلامه فى الاحتلام بو که‎ 
غير حك المذى , وقال ابراه فى الخير الرابم ( ينضح الثوب بالماء) بمعنى‎ ۱ 
يفسله کنا سيق ء ومحبوب القواربری فی ارا حامس ضعفهأبو حاتم الرازى‎ 
والدار قطى : وشيخه مالك بن حبيب لا أعرفه ؛ والحر السادس فيه نضح‎ 
١ عمرء وهو بالمعنى السابق» وزید بن ااصلت من ولد فى عبد النى رت‎ ٠ 
وكلام اين المسيب معنى الغسل أیضاء فظہر أنه لاداعى إلى الامتصاض من‎ 
مراعاة أبى حنيفة الطبارة البالغة فی کل شىء حيث لم بخالف الحديث الصحيح‎ 
٠ الصربحءو[ما غابة ما عمل ھی حمل الدسترك غل المعى الذى تعینه ااقرائن‎ 

والقہ سبحانه عل . 


الصلاة نا الخطبة 


۱۷ - وقال أيضا ؛ حدثنأ حفص ن غاث عن الاش عیرس آن 
سفيان عن جابر قال : جاء سليك الغطفافى والنی - صلى الله عليه وسلم - 
يخطب یوم الخمة فقال له: صليت ؟ قال : لا .قال : صل ركعتين تجوز فیہما . 
حدثناوکیع عن عران عن ألبى مجاز قال :إذا جشت يوم اجمعةوالإمام يخطب 
فان شود صليت ركعتين وان شنت جلست, حدئاآزهر عن ان عون قال: 
کان الحسن بجىء والامام يخطب فيصلى رکعتین .حدثتاهشم أخيرنا منضور ۱ 
وأبو حمز ة ويونس عن الحسن قال جاء سليك الخطفای والنی۔ صلی الله عليه 
وشل ۔ بخطب يوم ا معة ولم يكن صل الرکعتین فأمرہ النبى ‏ صلى الله عليه 
وسلم - أن یصلی رکعتین تجوز فہما .وذکر أنأيا حنفة قال : لایصلیء. 


9 
أقول : قد سبق الکلام فى حديث سليك فى المسألة الموفية لال » وبينا 
مناك أن صلائه وحديث الى صلى الله عليه وسلم ‏ معه ماکان اه 
الاستمرار على الخطبة وأن العمل المتوارث بين جمہور الصحابة والتابغين 
هو الامتناع من الحديث والصلاة أثناء الخطبة , وأنه قد صح أحاديثف النهى 
عن الكلام أثناء الخطبة ٠‏ فلا نعد هنا ما سيق بيانه» فاذا فرضنا أن حندیت ‏ 
سليك مبینم, وحسدیث المنع من الكلام حاظر ‏ فالحاظر هو الذى بؤخذ 
به لثلا بتعدد للسخ ,على أن للاجتہاد متسعا فى المسألة باللظر إلى أدلة 
الفر يقين , والله أعلم . 


قضا,القاضی بشہود زور 


۳و - وقال أيضا: ه حدثنا وكيع عن هشام بن عروة عن أيه عن 
زہنب: ہلت أم سلمة عن أم سلمة قالت : قالرسول الله_صل أله عليه وسل- : 
انك تختصمون إلى ولعل بدضک أن يكون آلحن عجته من بض وا 
أقضى بن م على نحو ما أسمع منكم ‏ فن قضیت له من حق أخيه شیئا فلا 
يأخذء فانما أقطع له قطعة من نار بأئی۔ہا يوم القيامة . حدثنا وكيع عنأسامة _ 
بن زيد عن عبد الله بن ر فع عن ام سلية قالت جاء رجلان من الانصار . 
يختصمان [لرسول الله صل الله عليه وسلم - فى مواریث‌بینهما قد درست 
ليست بينهما بينة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ نکم تختصمون 
. إلى وإنما آنا بشر » ولعل بعضكم أن يكون ألحنعجته من بعض» وإنماأقضى _ 
ینکم ء فن قضيت له من حق أخيه شيئا فلا یأخذہء فانما أقطع له قطعة من _ 
النار يأتى ما يوم القيامة ۽ قال : فیک الرجلان» وقال کل منهما : حق لاخی 
بارسول الله ء فقسال رسول الأه ‏ صل اله عليه وسلم - أما إذ فعا فاذهيا 
۱ واقنسيا» وتوخیا الثم ليحل لكل واحد منکا صاحبه . حدثنا مد بن بشر 
العبدى» حدثنا عمد بن عبرو » حدثنا أبوسلمة عن أنى هريرة قال: قال رسول ' 
الله - صلى الله عليه وسلم.: نما آنا بشرءولعل بعضکم ان يكون ألحن بحجتہ 


۲٢٢ 
من بعض فن قضیت له من حق أخبه فا أقطم له قطمة من ن النار . وذ كرأن‎ 
أا حنيفة قال : :لو أن شاهدى زور شهدا عند القاضى على رجل بطلاق ام أنه‎ 

ففرق القاضی بیهما بشبادتهما أنه لا بأس أن پتزوجرا أحدهماء . 
أقول : الحديث فيا إذا قضى القاضی فا لا بينة فيه حسن بیان يبديه 
أحد المتخاصمين کا بظهر من نص الحديث فلا يشمل الحم بعدم استكال البينة 
واستنیام تزكية الشمود بقدر الطاقة البشرية فاذ ذاك [ذاحکنا بعدم :فاذ الحم 
. الا ظاہراً عند فرض أن الشہود شهود زور واعتبرنا ظاهراً وباطنا فی 
الوضوع تعطلت الا حکام وشملت الفوضی فیتصل الزوج الأول الرادعک 
الباطن ہ ولثانى نحم الظاهر فتختلط الانساب وهذا ما لا برضاہأو حشيفة » 
. والمسألة فرضية لان شهود الزور قلما تروج على قاض بقظ لم ينس_اهل و 
التركية ‏ وبالما من عظة بالفة حكيمة تصدر من قاض تحمل المتخاصمين على 
٠‏ الإنصاف وإيصال الق إلى صاحبه وقد وصل النى - صلالله عليه ول - 
لى تلك الغاية السديدة تلك العظة الحكيمة > وقد وجه المَضاة هذا الارشاد 
الغکہ بم إلى طريق استخلاص الق . ؛ فلو توجبوا هذا التوجه لا ضباع حق ۱ 
واشمل المدل وا حنيفة لا يزعم أن شمادة الزور جرمة تافھة بل يقول " 
نپا من أكبر الک » وعذاب اللہ آکر ؛ “سكن إذا سعی القاضیق تعرف ‏ 
دخائل الششبادة بقدر ما تصل إليه الطاقة البشریة وم بتبين لہ وجه رد لها كم 
. مقتضى الشبادة فتضطر أن نقول أن حكه نافذ ظاهراً وباطنا لثلا تشمل 
الفوضى ونعد عقوبة من تسبب فى ضياع الق إلى الله سحانه فى الدنيا . 
والآخرة بقدر عظم جرية هذا الجانى بل لاثریالفضاه ء بعل القاضی ثلا دی . 
إلى ضياع الحقوق فى عهد قضاة السوء . ۱ ۱ 
٠‏ وما قلت فى المسألة فى تأنيب الخطيب : نم اقا حم لت نامر 
۱ وباطنا هو مقتضى الأدلة ون کان شاهد الرور يأ ام إا عظیمالکن لاعول ۱ 
ذلك دون نفاذ حکم القاضى ظاهرآی باطناء وإلا لزم إباحة وطبا - فى تلك ۱ 
المكاءة للزوج الأول فى اسر نما بينه وبين الله » وإباحة وطئہا للزوج ۱ 


۳۳۷ 
الجديد بحم الحاکم وأى قول یکون أفبح وأشنع من هذا ؟ يكون لامرای 
واحدة زوجان فی حالة واحدة أحدهما يجامعها فى السر؛ والاخر فالعلا ية ء ۱ 
ونعترف أن با حنيفة لا مکنه أن برى مثل هذا الرأى زغم کل شیع بل 
القشنیع پرند على خالفيه ومشنعيه کا صورناه ء وأبو حنیفة من أرأ الناسمن 
أن حدث الفوضى فى الا حکام » وأما عدم تفریق القاضی بینہما بعد عليه 
حال الشاهدين فليس من مس ائل أنى حنبفة » وإئما مذهبه التروی فى 
وما قلت فى المسألة فى [خقاق الحق : لو لم ينفذ قضاء القضاۃظاعر أو اطا 
لزم تجويز تمكين المرأة زوجها بقضاء القاضى ظاهراًء و کین زوجہا الأول 
باطنا , وج إذلك من لوازم شليعة لا يقر بباعاقل» والحديث فاقنطاع الحق 
باللحن لا فى الحکم بالشپود , فلا يكون له دخل قا هنا . ومن الدليل على نفاذ 
قضاء القاضى ظاهراً وباطنا ء قضاء القاضى بالفسخ فى باب التحالف واللعان 
فانه ينفذ ظاهراً و باطنا . ولا شك أن | حدی المينين کاذبة ومع هذا ينفذ 
الفسخ اتفاقاء وکذاك أحد التلاعنین كاذب بیقین؛ ومع هذا تنفذ الفرقة 
ظاهراً وباطناء وکذا اجتہاد القاضى فی ا جتہدات مع احیالا ططا , وإقامة 
البينة على أن هذا المت عليه دين وم شهود زور. فباعالقاضى شيئاً من أموال 
المت لاجل الدین, فانہ نفد البیع ظاہراً وباطنا ١‏ ه على أن اافضاضی له حق 
التفریق بين الزوج والزوجة فى كثير من الحمالات فى شی الذاهب فلا أقل 
من أن بنفذ حکه بالتفريق فى هذه المسالة التى او لم نقل بنفساذه فيا ظاهراً 
و باطنا لا ختلطت الا نساب و لت الفوضى؛ ولا سم أب قضاء القاضى رفع : 
الخلاف اتفاقا . والله سبحانہ أعل . 0 ۱ 


ہے هل تقتل المرأة [زا ارندت؟ 
۶6 - وقال أيضا : ه حدثنا سفيان بن عیینة عن أيوب عن كرمة عن.. 


بن عباس قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : من بدل دينهفاقتاوه. 
متكت 


۸ 
حدثنا حفص ن غياث وأبو معاوية ووكيع عن الأعمش عن عبد الله بنمرة 
عن مسروق عن عبد الله قال : قال رسول الله صلی اثه‌علیه وس لا يحل 
دم امریء مسل یشہد أن لا إله إلا الله وآنى رسول الله الا باحدى ثلاث : 
الثيب الزانی ؛ والنفس االنفس ؛ والنارك لدینه المفارق للجاعة . حدتا 
عبد الله بن إدريس عن هشام عن الحسن قال فى المرتدة تستتاب فان تاب 
وإلا فتلت . حدثنا حفص عن عسده عن اراھے قال : تفتل . حدثنا ان 
مہدی عن ماد بن سلبة عن حاد قال تقتل: وذكروا أن انا حنیفة قال: لا :قتل 

إذا أرتدت ». ۱ ۱ 
أقول : تلك الأحاديث والآثار صحیحة لا غبار علیہا حى رواية عبيدة 
امم وإن‌کان عيدة بن المعتب منکلاً فيه لکن تا بع هحماد بنأنى سلبان 


عن ابر اه 
بدل دينه 


فى رواية مد بن المسن عن أنى حنيفة فى الآثارء وحدیث ( من 
فاقتلوه ایم الرجل والمرأة» لکن فى کامل أبن عدى رواية حفص بن سلمان 
التقارىء عن موسى ن أبى كثير عن سعيد بن المسيب عن أنى هريرة أن 
امرأة على عبد رسول الله صل الله عليه وسل - ارندت فل يمتاما . 
وقد طال کلام ا حدثین فى حفص بن سلان القارىء راوية قراءةعاصم 
المعروفة بین القراءات السبع فأسقطوه ؛لکن و ثقه وكبع وأخرج له النسانی 
فى الخصنائص منابعة » وقال احمد فى رواية أنى على الصواف عن 
أحمد عنه : صالح . وقال حنبل بن اسحاق فى روايته عن أحمد 
رة : مابه باس » ومرة : متروك الحديث . وقال ثمد بن سعيد الموی عن 
یه : لو رأبته لقرت عیناكفہما وعلبا ءفکون فی ذلك بعض تقو یةلہ:و لاسما 
مع كثرة الشواهد لهذا الحديث . 
وقد روى أبن أن شمة فى ااصنف عن عبد الرحيم بن سلمانوو کیم عن 
أنى حنيفة عن عاصم عن یی دزین عن ابن عياس قال : النساء لا يقتلن 
۱ إذا هن ارتددن عن الإسلام ء ولکن محبسن ويددين إلى الإسلام و جير 
عليه 1ه وتاہمہما مد بن الحسن فى الآثار وساق الحديث هذا السند مم قال 


عمد الله ن 


۱ ۲۲ 
وبه به تاح وللكنا حسما فی السجن - ہی بی نموت أو: نتوب أه, 5 ؛الٹوری 
عن عاصے؛ وساقہ بسندہ الحديث فى رواية عبدالر زاق عنه فى أواخر الجباد 
من المصنف » وبطريقه ساقه الدارقطی فى السٰن إلا أنه َال عن الثورى عن 
۱ فى حنيفة عن عاص ثم ساق الدارقطى رواية أى مالك النخعی عن عاص 
اہ متابعاً لای حنفه: لكنا فى غنية عر ن متابم مثلہ ی أحاديث أنى حدفة: 
وأخرج الدارقطى فى سنه أيضاً أ بطريق ا لاس رن عبرو عن على : المرتدة 
ستاب ولا تقتل ؛وخلاس من رجال الاعة . ولقة جاع ٠‏ فتصضعصف 
الدارقطى لا ,کون إلا تحاملا وأخرج : عبد الرزاق عو ماروی عن عل 

أرما عن عطاء والحسن وإراهيم الخعی کا فی نصب الراية» لکن | 

عن اراھ هو ما سبق من محمد بن ا سن » وروی قتل المرئدة فى علدة 
- روایات ن فى أسانيدها من ترك حديثه أو انهم بالوضع» فشکون العمدة 
هی ما سبق ء وساق الدار قطى عن عبد اللہ بن عيسى الجزرى عن عفان عن 
شعبة عن عاصم الحديث السابق مرفوعا.لكن | ہم الدارقطى عر دال ن 
عي فى هذا المند إلا أن الدار قم نى تفرد ہا الانبا مء وأخرج الطراتى _ 
فى الکبیر عن الحسین بن اسحاق التسترى عن هرهز بن معلى عن عمد بنسامة 
عن الفز اری عن مکحول عن ١‏ بن لأف طلحة اليعمرى عن أنى ثعلبة الخشنی 
عن معاذ بن جبل آرےس رسول الله صلی الله عليه وسل۔ - قال له : أما دجل 
ارتد عن الاسلام فادعه.فان تاب فاق ل منهءوإن لم يتب فاضرب عنقه ‏ وأيما 
٠‏ امرأة ارتدت عن الاسلام فادعبا فان تابت فاقبل مها ۽ وإن أبت ا 
وقال أبو الحسن ن الميئعى فى جمع الزوائد : رواه الطبراتى وفيه راو ل 

مكحول عن ابن لآنى طلحة اليعمرى : وبقیة رجاله ثقات اه وكلام | ن عدى 
فى فزارى بروی عن أبن المكندر , ثم عمد بن سلمة هنا:هوالحرانى من ر.عال 
مس وهو بعد عن ندليس الشیوخ لان توثیقه موضع اتفاق . وف أخيار 
أنى حنيفة لان أن ١‏ موام الحافظ : حدثی محمد بن احمد بن حماد قال حدثنا 
بو يح محمد بن عبد الله بن يزيد المقرىء قال حدثنا عبدافه بن الو ليد العدنی 


٣٣ 
قال حدثنا سفبان الثورى عر رجل عن عام ح . قال أبو بشر‎ 
الدولانى )رحدئی صاحب نا یکی أبا بكر , ويعقو بسن إسحاق قالاء‎ ( 
حدثنا أبر يوسف العطار الفقيه أنيأناعيد الرزاق قال: أنيأنا سفیان عن أي‎ 
: إذا ارتددن قال‎ ٠ حنيفة عن عاصم عن أبى رزين عن ابن عباس فى النساء‎ 
عبسن ولا يقتلن قال وکیع :کان سفیان يسال عن هذا الحديث بالشام‎ 
فربما قال حدثنا النهان عن عاصم ورعا قال بعض أصحابنا اھ وقال ابن عدى‎ 
فى الكامل : حدئنا أحمد بن محمد بن سعيد حدثنا أحمد بن زهير بن حرب‎ 
٠ قال : : سمعت يحى بن معين » يقول:كانالثورى يعيب على أنى حنيفة حديثاً كان‎ 
برويه لم يكن يرويه غير أنى حنیفة عن عاصم عن أنى رزين عن أبن عباس»‎ ۱ 
فلس خر ج إلى اليمن دلسه عن عاصم . ثم إن عدى حدنا هب مس‎ 
أبن سميد حدثا على | ن الحسن بن سبل حدثنا محمد بن فضیل البلخی حد‎ ٠ 
وي خاي ا مر ی ماب می جا یآ‎ 
عن أبن عباس ف النساء إذا ارتددن قال : عبسن ولايقتلن . قال و كيسسع‎ 
کان سفیان يسأل عن هذا الحديث بالشامءفربما قال: :حدثنا اللمان عن عاصم؛‎ 
ورعا قال: بعض أصسابنا اھ وتلك الآدلة ھی أدلة ألى حنيفة فىاستتابة المرتدة‎ 
من غير أن تقتل مع مااعترف به الجميع منأن العقو بات عاہدرأ الشهات.‎ 
والصبيان ف ا حخروب , اذا‎ ٠ وزد على ذلك نہی النى مَك عن قتل النسا۔‎ 

كانت الكافرة الاصلیة موضع رفق » فالمرندة الطارئة الك.فر بدار الاسلام 
أولى بالرفق كينا لما من العود الى حظيرة الاسلام ء ومن توم فى المنعمن 
قتل النساء والصدان والذرارى معنی غير معی الرفق بالضعاف متناسياً أن 
رسول الله پل ما بست لیکون جایاً ولا خازنا لحطام الدنیا .بل ايكون 
. هاد با ورحة للمالمين » فقد أبعد فی المبوط إلى درك نازل جدا بالنظر إلى 
مستوی الدعوة الاسلامة , وافله سبحانه ول التسدید . 


۲۳ 
الصلاة فى خسوف القمر ' 


٥ص‏ - وقال أيضا: : «وحدثنا هشیم آخبرنا يو نس عن اللسن عن أنى ۱ 
بردة قال:انکسفت الشمس أو القمر على عبد رسول الم صل ‌القة عليهوسلم ” 
فقال : إن الشمس والفمر أيتانمن آبات الله لا ينكسفان لموت أ دمن ' 
اناس ناذا كان ذلك فصلوا حت یل . حدئنا محمد ن فضیل عن زید عن ۱ 
عبد الرحمن بن أبى ليلى قال :حدثنی فلان بن فلان أن انی صلی اللہ عليه وسل 
قال إن کسروف ف الشمس آية من آیات الله فاذا ریم ذلك فافزعوأ إلى 
الصلاة. حدثنا وكبع حدثنا هشام الدستوانى عن قتادة عن عطاء عن عبيد بن 
عمير عن عائشة قالت : صلاة الأبات ست ركمات فى آربع سجدات . 
حدثنا جربر عن الأعش عن إبراہیم عن علقمة قال : : إذا فرعم من أفق من 
آفاق السماء فافز عو أ الى الصلاة . حدئنا وكيع عن سفيان عن عاصم ن ی 
النجود عن أىقلا قلابة عن النمان بن بشير أن النى-صلى الله عليه وسلہ۔صلی فى 
کسوف الشمس نموا من ملانک رڪم ویسجد وفكر أن أ حنفة 
قال : لا يصلى فى کسرف القمر ». ۱ 

أقول : ظاهر ما زاء إل ی حنيفة أنه لا برى الصلاة ف خسو ف القمر. 
وهو عزو باطل لآنه بزی صلاة لکسوف الشمس وصلاة تنوف القمر 
إلا أن الاو تصل بال هاعة عندہ » وياسر ار القراءة وسون اشتراط الخطية ؛ 
والثانية إنا تصل انفراداً » ومعه فى ذلك مالك وهما لا بیان الجبر بالقراءة 
فى صلاة کسوف الشمس لان أ كار الرواة بقتصزون على الاسرار بالقراءة ۱ 
فيبساء والزھری انفرد برواية الجر » والنفرد أقرب الى الغلط من الراعة , ۱ 
وكذلك لا يرى مالك ولا أبو حنیفة الخطبة شرطاً فیا لآنالخطبة فوصلاة ۱ 
كسوف الشم س كانت بعد ايجلاء الشمس فى بعض الأاحاديك فلو كانت - 
شرطاً لكانت أثناء الكسوف ؛ فتكون الخطبة ی صلاة کسوف الشمس ٠‏ 


۲۳۲ 


مجرد إلقاء عظة للجمع الحاشد , ول تنقل الجماعة فى الاحادیث إلا فى صلاة 
كوف الشمسءوإذ! قال مالك وأبو حنیفة أيضا : أن ا ماعة مقصورة على 
صلاة كسوف الشمسء فلا تصلى عندهما صلاة خسوف القمر إلا فى دالة 
الانفرادء قصراً للجاعة على موردها فى السئة » وابتعاداً عن ابتداع ابماعة فى 
صلاة خسوف القمر مع عدم ورودها فى السنة » وسوق الا حادیث الدالةعلى 
ذلك خر جنا هما نحن بسبيله من الاختصار , والواقع أنه کنر الاختلاف فى 
۱ الصلا ین كل الاختلاف نی كيف تبماءوعدد الرکوع ف کل ركعة ۔وعدد الرکعات 
وا ہر بالقراءة , والاسرار با وغير ذلك کا نجد تفصیل ذلك فى نصب 
الراية وإعلا. السئن» والجوهر النق وغيرها » وأ کثر الفقباء بتتحون ناحية 
الترجيح بين تلك الآثار بوجوه ترجیح تلو لمم ء فيأخذون عات رجح عندم » 
و يتركون ما عداہ ؛ وأصحابنا يرون أن صلاة الكسوف كباق الصوات فى 
أعداد الركرع فى كل ركمة حيث تصارضت الروايات فى العدد مع الجبل 
بالتأخرءومع العم بتعدد الكسوف» وقد صح اركوع الواحد فى أحاديث 
نپا حدیث آن حنيفة عن عطاء من السائب,وهو من قدماء الروأة عنهءقتكون 
رواته عنه قبل اختلاطه,واذا كانت روابة السفيانين وشعية عله قبل اختلاطہ 
کیا بقول ابن دقيق العيد , فبالآ ولى أن تكون رواية أبى حيفة عنه كذلك 
لتقدمه علیہم على مابةو لالحافظ ابن قطلوبةا » وصح الر كو عان ق‌الصحیحین 
وغهرهماءوالئلاثةوالاريعة فى مسلمو غبرہ بل من الرواة. من بلغ عددال رکوعات 
٠‏ فكل ركعة الى عشرة » والتعارض والاضطراب يوجب التساقط والرجوع 
الى المنو ارت ق بای الصلوات وهو وحدة ار کوع فی کل ركعة فتترجح 
عندنا رواية الرکو ع الواحد هذا ا مرجح الظاهر » عم طول ال رکوع ما ورد 
فى الروایات,فیحتمل جداً أن یرفع بعض الصفوف رژوسبم من الرکوع 
استطالة لللدة؛ ثم يعو دوا الى الركوع عند ما علموا أن الامام م برفع رأسه 
بعدءفیظن من بعدمم من الصفوف تعدد الر کو ع؛فروى رواة ‏ التمدد على ان 
' جوابنا فينا يزيد على الواحد يكون كجواب القائلين بالر كوعين فى الزائد 


۳۳ 


علیہما ء فلیہمس بذلك فى أذن ابن الةم المتعود أن مول فی کل مسألۃاجہادیة 
۱ وأن یستییم حرم مسائل الاجماع بکل جراءة إيقاظا له من غفو ته »وماك 
ان جرير فى المسألة ا خع بين الآثار الواردة بأن حملا كلما على التخيير ٠‏ وف 


الاذان والاقامة عند قضا, الفائتة 


١‏ ۔ وقال أيضا : « حدثنا هشیم أخرنا أو الزبير عن نافع بن جبير 
عن أب عبيدة عنعبداقه » قال : شغلالنى ‏ صلى اله عليه وسل لش رکون 
ہوم دق عن أربع صلوات . قال : فأمر بلالا فأذن وأقام فصل الظبره تم . 
يزيد بن هارون آخبرنا ان أنى ذئب عن المةرى عن عبد الرحمن بن أبى 
سعيد الخدرى عن أيه قال : حبسنا ہوم ا حندق عنالظہر والعص والغرب 
والمشاء ح ىكفينا ذلك » وذلك قول الله تبارك وتعالى : ( د گنی ألله المؤمنين 
القتال وكان الله قويا عزيزاً ) : فقام رسول اقه - صلی الله عليه وسلم - فأمر 
بلالا: فأقام فصلى الظهر کا كان یصلیہا قبل ذلك »ثم أقام فصلى العصر کا كان 
. يصليها قبل ذلك ء عم آقام فصل المغرب كا كان يصليها قبل ذلك .شم أقام العشاء 
فصلاها کاکان یصلیہا قبل ذلك » وذلك قبل أن ينزل ( فان خفم فرجالا 
أو رکیانا) . وذكر أن آبا حنیفة قال : إذا فاتتہ الصلوات لم يؤذن فى شىء 
منبا ول يقم ». 1 

اقول: تال عمد بن الحسن فى الاثار : أخبرنا ہو حنيفة عن ماد عن 
اراهیم : عرس رسو ل الله صلی ام عليه وسلم-فقال:من ڪر سنا ٦‏ فقعال‌شاب 
من الانصار :آنا پارسول الله أحرسکم . غرسیم حى إذا كان الصبح غابته 
عیناه .فا استيقظوا إلا بحر الشمس ء فقام رسول اه صلى اللہ عليه وسلم - 


۳٤ 
' فتوضأ وتوضأ أصحابه »وأ الژذن فأذن فصل ركمتين ثم أقيمت الصلاق‎ 
فصل الفجر بأصحابه بوجهر فيها بالقراءۃ کا کان یصلی فى وقتباءثم قال محمد:‎ 
وبه نأخذءوهو قول ای حنيفة اه فظبر بذلك أن مذهب أى حنيفة ف الفائة‎ . 
الآذان والاقامة.فيكون ما عزاہ المصنف اليه هنا غير صحبح . نعم هولایری‎ 
تکریر الاذان ف کل فائتة عند قضاه عدة فوائت فى مجلس واحد بل يرى‎ 
کفایة أذان واحد فى ال ولو تكرير الاقامة عند قضاءکل منہاء وهذا هو‎ 
التصوص ف الحديث الول فى هذا الباب , وأما کفایة أذان الى وإقامته‎ 
لمن صلى فی يته فقد أخرجه المصنف فى المصنف باسناد صحیح عن السود‎ 
: وعلقمة قالا:أتينا عبد اللہ فى داره.فقال أصلى هولاء خلفكم ؟ قلنا :لاء قال‎ 
قوموا فصلوا ء وم يأمر باذان ولا إقامة اه فلیست بداخلة فى موضوع ما‎ 


ابر بالبر مثلا بمثل بدأ يبد 


۱۷ - وقال أبضا :ہ حدثنا سفيان ن عبينة عن الزهری مع مالك . 
ان أوس بن الحدثان بقول: معت تمر يقول: قال رسول اللہ -صل الله عليه 
وسلم. الب دبا إلا هاء وهاء ؛والشمیر بالشمير ربا إلا هاء وهاء . حدثنا 
دكيع عن سفیان عن خالد عن‌آن قلا بة عن 5 الا شعث عن عبادة نالصامت 

قال قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم الشغیر۔ بالشعیر مثلا مثل ید بيد ۱ 

حدثنا وکح حدئنا اسماعیل بن مسلم العبدى حدثنا أبو المتوكلالناجى عن أنى 
سعبد الخدرى قال:ةال رسول اللہ مس ابر بالبر,والشعير بالشعير ملا عثل 
وبداً بيد . وذكر أن أبا حنيفة كان يقول : لا بأس بييع الحنطة الغائبة بعينبا 
بالحنطة الحاضرة» . 5 ۱ 

| أقول: المصنف غالط فى عزو هذه المساٴلة الى أبى حنيفةأيضاء بل المساٴلة 
إجماعية:فلا جز أحد یع مالم یقبض من الطعاءءولا بیع الربويات إلا ملا 
ثل بد بید ؛ والحديئان مخرجان عن أبى حنفة ف جميع ماألف قیمسائدہ 


Te 


ومحمد بن الحسن بقول بعد إخراجه لحديث أبى سعيد الخ درى ف الر با 
بطریق أبى حنیفة : به اٴخذ وهو قول أبى حنيفة اھ ولا أدرى من ین وفع 


المصنف فى هذا السبو الفظبع ؟. 


1 ۱۸ ۔۔ وقال أيضا : : حدثنا عبد الرحم بن سلبان عن مجالد عن عاص 
۱ عن حبشی بن جنادة قال معت رسول اللهصلى اللہ علیەوسلہ۔یقول: : الصدقة 
لا تمل لغی ولا اذى مه سوی . حدثغا أبو بكر بن عياش عن أبى حصين 
. عن سام عن أبى هريرة قال :قال رسول التمسصل اللہ عليه وسلم : لاحل 
الصدقة لفی ولا إذى مرة سوى . حدثنا وكيع عن سفيان عن سعد بن‌ارراهم 
عن رصان بن يزيد عن عبد ان عبرو قال : قال رسول الله_صلى اللہ عليه 
وسلم : : لاتحل سدق لی ولالذى مرة سوى. وذكر أن أبا حنيفة رخص 
فى الصدقة عليه وقال جائزة ». 
أفول : ذو مرة بالكسر بمعنى ذى قوة , والسوى بذ بفتح السين وتشديد 
| الیاء بمعنى الصحیح الا عضاء , والحديث الاول فى سنده مجالد ۰ وسالم فى 
الحديث الثانى هو ابن أبى الجمد ‏ ولم سم من أبى هر رة 4 واحدیت 
الثالث وقفه شعبة عن سعد ولم يرفعه عند الترمذى والطحاوى ؛ وريحان بن 
.يزيد جہلہ أبو حاتم وان وثقه ابن معين , وقال اين حبان :أعرابى صدوق» 
والکلام فى طرق هذا الحديث لم مخرجه البخارى وسلم ٠‏ وقوله تعال 
( إنما الصدقات للفقراء . الآية ) يشمل الفقبر الزمن والفقير الصحیسح , 
وخبر الآحاد ولو صم لا يصلح ناسخا لا هو قطمی الثبوت : ولا مخصصآلہ 
. وهذا الحديث على ما فى أسانيده من الكلام لو حملناہ على ظاهرهلمارض تلك 
الي وليس فه قرة المعارضة الكتاب »ولو حملناه على أن الففير القوى 
الصحيم الجسم لا حل له الصدقة حلہا للفقير الزمن الذى لا يقندر على 
. الكسب لالتام معنى هذا الحدیث مع معى الآية وممى باق الا حلدیث 


شف 0 
وزال التعارضء ويرشد الى هذا التأويل قولہ صلل اللهعليه وس لم ( ليس 
المسكين باإطواف. ولا الذی ترده القرة والمرتان ولا اللقمة واللقمتان 
ولكن المسكين الذى لا یسل ولا يفطن له فيتصدق عليه ) » وليس المسكين 
السائل مخارج عن أسباب المسكنة وأحکامہا لكنه غير متکامل أسراب المسكنة 
كال مسكين المتعفف عن السؤال : وكذلك قوله ( لاتحل الصدقةلذىسةسوى) 
بمعى أنه لانحل له من جميع ال سباب الى مها تحلالصدقة من الحرهان می 
أسباب الكسب وحلول جائحة والتورط فى حمالة وغير ذلك سوى الفقر 
الذى هو التصوص ف اتاب , ۱ 
ہے ودل عل ذلك استعطاء زباد بن الحارث الصداتى الذى آمره الى صلی 
الله عليه وسام على قومه - الصدقة ول ينكر عليه الني صلی الله عليه وسلم 
بل أعطاه من الصدقة »کا فى حديث الطحاوى بسنده اليه ء وكذا حد بث قسصة 
فأعطاه انى صلاقه عليه وسلم من الصدقة وقال : ( إن المسألة حرمت إلا فى 
ثلاث : رجل تحمل حالة فلت له المسألةحى يدها عم عسك : ورج لأصابته 
جائحة فاجتاحت ماله خلت له المسألة حى يصيب قواما من عيش أو سداداً 
من عيش م عسك ورجل أصابته حاجة حی تکل ثلایه من ذوى 
الحجى من قومه كات له السالة حى «صیب قواما من عيش أو سداداً 
من عيش ) کا روى الطحاوى عن يونس عزسفيانعن هارون بن رئاب عن , 
كنانة نم عن قسصه » وزاد القاضی بكار ق رواتہ عن الحجاج بن الال 
عن حماد بن سلمة عن هارون ( ورجل حمل a)‏ عنقومهأراد مأ الاصلاح 
وكل هؤلاء لیسوا من الزمنی العاجزين عن الا كقسات » ومع ذلك ؛ تحل لهم _ 
الصدقة فى الشرع کا تری »وم بين من سهم أغنياء من التعفف ؟ من فقمير 
لا وسال الناس إلحافا وقد احتوشته أسباب الحاجة من کل جانب ء فیستحق 
الصدقة کل الاستحفاق مع صحة الجسم 1 قبلهؤلاء المتعارجين الذن بطرقون - 
أبواب الناس لیلاونہاراء ولذا لم عل أبو حنيفة صحةالجسم حسبالظاھر 
باعثاً على حرمان الفقیر من الصدقة بل خذ بعموم الآآية وجعل الصدقة 
جائزة لكل فقیر فبختار التصدق أياً شاء من الفقراء باعتبار ما يلوح له من 


ضف 
أحواهم» وليس فى هذا مخالفة بر صريح صحيح بل فى هذا جرى على 
. الموافق لحکة التشريع . وال أعلم . 


اہی عن ببع وشرط 


۵ - وتال أيضا :ه حدثنا سی بن كربا بن أنى زائدة عن ان جریج 
عن عطاء عن جار أن النبى صل الله عليه وسلم قال له : قد أخذت جلك 
بأ بة نان ء ولك ظہرہ الى اللدینة . حدثنا بجی بن ذكريا عن ذكريا عن 
دی ع - ٠‏ : بعته بأوقية , واستثنیت ملانہ إلى أهلى ء فلسا بلغت 
۱ المد" انيه ينقدنى » وقال : أترانی إتماما کستك لاخذ جملك ومالك ؟ فہما 
لك . وذكرواأنأباحنيفة كان لايراه ». 

أقول : مع أبى حدفة فى ذلك أصحابه والشافعی وأصحابه وان حرم 
وسبقبم الى ذلك عبر وعبد الله ن عمر وابن مسعود وزوجته زينب الثقفية 
الصحابية رضی الله عم کا فى الموطأ ومعانی الأثار ؛ ول يصح عن آحد من _ 
الصحابة خلاف ذلك فکاد أن يكون من مواضع الا جاع فیابق وله الطحاوی 
ودلیلہم من السنة حديث مرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعا ( ہی 
عن بیع وشرط ) على ما أخرجه الام فى ہعرق علوم الحديث (۱۲۸ ) 
والخطانى فى معام الستن والطبرای فی الا وسط وان حزم فى انح )4١-4(‏ 
فى قصة طويلة معروفة . وحديثه أيضا ( لا عل سلف وببع ولا شرطان 
فى سم ) على ما أخرجه أبو داود والترمذى والنسائى وابن حبان والحام 
ويرى الطحاوی أن معناه المنع من اشتراط شىء لا يقتضيه البيسع فی صلب 
العقدء ويقول : هذا شرطء وعقد اليم أيضا شرط » فہما شرطان » وكذا _ 
ذكر نین على تقدرى النقد والتأخير » فيدخل هذا الاشتراط نحت 


FA 


الصحيحين , وأما حدیت ( المسلدون عند شروطهم ) فلا بشمل مالا بيحه 
الکتاب والسنة , لآن شرط المسل لا يكون إلا ماأباحه الشر ع میأماحدیف ‏ 
جابر فقد اضطربت آلفاظه کل الا ضطراب فی أصل الخبر وف ان حى فا 
ذكر من الروايات فى الصحیحین إلى مس وما فوقبا, والاختلاف أشد فا 
. سواهما ؛ وهذا ناتج من الاسترسال ف الرواية بالمعنى ۰ ولا دليل على أن 
٠‏ استثنا۔ ال حلان کان فى صلب العقد . 5 
والذى استخلصه الاسماعيلى والطحاوی وانن حزم من بین تلكےالروایات 
أن البیع صوری ليس فيه نقد امن ولا تسام المبيع فا ينقد ان ما كان . 
ليجب على جاہر تساي البعير » فكان من حقه أن بركبه إلى أن يقبض امن 
. ويس المبیع وهذان ما تھا إلا فی المدینة ء وكان الرسول صلى الله عليه وسلم 
يقصد التفضل عليه من مبدأ الآمر فى صورة بیع لحکمة ذكرها الاسماعيل . 
فسکونان فى دور المساومة لا المت فى الييع» وبدل على ذلك ةولہ عليه 
السلام فى آخرا حدیث : أترانى ماما كستك لآخذ جملك ومالك ؟ ما كنت 
خذ جمالك فہما لك . والمیا كسة المناقصة ف القن ء حتى انه غليه السلام 
استغفر لجابر مسا و عشرن مرة فی أثناء مفاصاته فى اشن » بل لفظ : ولك 
ظبره حى ترجم . ولفظ : أفقرنى ظهره إلى المدینة . ولفظ : أفقر ناك ظبره . 
فى الروايات ندل على أن الارکاب كان نبرعا منه عليهالسلام مباشرة »واستدل 
الطحاوی بقوله : آترانى إنما ما كستك لاخذ جملك ومالك فما لك . على أن 
القول المتقدم لم یکن على التبايم حقیقة , وهذا ظاهر وإن لم يعجب القرطى 
متناسبا أن النظر فى الرؤايات بالمەنی يكون إلى بموعبا لا إلى لفظ خاص منبا 
وقد أجاد البدر الميى فى عمدة القارى ( > 4۳ ) الرد على نوم القرطى 
ونض كلام ان حزم فى أن الببع ماکان تم بینہما , ق احلی (م - )٤۱۹‏ 
فظبر أن حدیت جار لا یرد على رأى أنى حنیفة فى المسألة ؛ وأما محاولة ان 
القطان الفاسى في القرن السابع تضعيف أبى حنيفةفى روايته قتطاول على [مام 
شطر الامة ا حللدیة معيب , وعدوان عليه فظيسع . 


شف 

وأمارواية عرو من شعيب عن أبيه عن جده فيقول علا البخارى : 
رابت أحمد وابن المدينى وابن راهويه وأبا عبیسد وعامة أصحابنا تحتجسون 
نحديث مرو ان شعيب عن ابه عن جده ٠‏ ما ترک أحد من السلیین قال 
البخارى : من الاس بعدم ؟ اه . وتفصيل القول فيه فى تهد يب التہذیب » على 
أن حدیی جا برحكاية حال لاعموم لها . 

وأما حديث بريرة فقد سبق يانه فى بحث اشتراط الولاء فى البيع رص 
۱ ) میث لا برد على رأى أنى حنيفة لا هناولا هناك 2 ونزید هنا أن 
استشکال كلءة ( و اشترطى لم الولاء ) فيه فى رواية مالك عن هشام بن عروة 
۱ موضع أتفاق بين آهل العم » حى ان بجی بن أ كم آنکرها بالمرة على ماذکرہ 
الخطانى ق معالم السنن بسنده اليه لعدم وجودها فى رواية ا مہور ۰ ول نقم 
: تلك الكلمة فى رواية مالك نفسه عن نافع وعن عي بن سعيد؛ ولا فى رواية 
بو سین يزيد واللیث بن سعد عن الزهرى ہ ولا فی رواية شعبة عن الحکم 
ولا فى روایة ريعة عن‌القاسم بن مد . فاستحقتروایة هؤلاء بالتعويلردون 
رواية النفرد الظاهرة الشذوذ لفظا ومعنى ؛ سواءكان ذلك المنفرد ما لكا أو 
شيخه هشاماً » بل لو اختلف الزهرى وهشام وحدهما لفضل الزهرى عليه 
فىالاتقان والضبط والحفظ فى نظرالطحاوی وغيره , فكيف ومعههؤلا., 
ووم راو فى كللة لا يسقطه من‌منزلته بين الحفاظ فيال مهم فيه 

ومن عدها زيادة من ثقة , تكلف تأويلبا حمل ( لهم ) على معنى ( علیہم) 
مثل فوله تعالى ( ولہم اللعنة ) ونحو ذلك ما يأباه السياق , والآقر بأ ن حمل 
على معنی الوعيد ما ظاعرہ أمر وباطنه نہی کقولہ تعالى ( اعملوا ما شثم) 
( واستفزذ من استطدت نم ) على رأى عمد بنشجاع اٹ ہ وف تمر 
( ۲۸۷ ) : عد مالك منفرداً بتلكالرواية عنهشام لکن فى الصحيحينمتا بعة ۱ 
أبى أسامة له إلا أنه مدلس وقد عنعن فى البخاری» واستیدل بذلك لفظ 
( ثنا ) فى سلم وكشرآ ما.يقع فی الكتب مثل ھذا لاستبدال » وانفرد 


el 


مشام با کی ا وقد اد أبو حليفة حدیث بريرة ف القول بطلان 
اشتراط الولاء للبائم كا فى رطا الامام محمد ؛ وعلى ما به ان شجاع کیا سبق 
۱ ى ر 1 )کون حديث بريرة على الجادة فلا هس رأى أ حنیفة من قرب 


ولا لعد . 
ومن الغريب ماقاله ان حزم ف ا لی ( ۸ - 417 ) من عد اشتراط 
الولاءٴللبائم فى قصة عائشة منسوغا مخطبته عليه السلام فى إبطال كل شرط 


ليس فی كتاب اللہ ٠‏ فكأنه تنامى أنہما فى قصة واحدة . والصواب أنهم 
رغبوا فى الاشتراط أولا لكنهم لما علموا أنه اطل عدلوا ول يدخاوا 
الاشتراطف المقد, فاطردت قاعدة أصحابنا أن الشرط مفسد للعقد فلاعا'شة 
غررت ولا وعدت خلاف مسا توف به لعدم ثبوت كلمة ( واشترطى ېم ) 
فى ا حدیث کا شرحناہ . وہ سبحانه وتعال آعل . ۱ 


من وجد متاعه عند مفلی ‏ 


۷۰ - وقال أيضا :اہ حدثنا سفیان بن عبينة عن بھی بنسعيد عن أف 
بكر بن عبد الرحمن بن ارت بن ہشام عن أبى هريرة أن اي صل الله عليه 
وسل قال : :من رجذ متاعه عند رجل قد أفلس فبو أحق به . وذكروا أن آیا 
حنیفة قال : هو أسوة الغرماء , 


اقول: بین عي بن سعید وأ بكر بن عبد رح عند البخارى أ و بكر 


5 ان حزم وعمر بن عبد المزيز ء ولفظ البخارى ( من أد. ركماله بعينه عند رجل 


أو إنسان أقلس فہو أحق به )۰ وحديث أنى بكر بن عبدالرحمن :(آمارجل 

باع سلعة فلس الذى اتاعرا ول يقبض البائع من نها شيئا فوجدها فو أحق 

۱ جا ) آرسله مالك . وقال الدارفطى : إسناده لا يصح عن الزهرى : وقال ان ۱ 

عد البر : هو مسل فى جمسع الموطات . ۱ 
وأما ما فأخرجه بلفظ البخارى بعینه فى سبع طرق ۰ ومس رواية 
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البخارى فىثلاث طرق ؛ وليس فما ذكر للبائع » وانفرد طريق و احدة عدہ 
بلفظ ( تصاحبه الذى باعه ) وهو رواية ابن آن عمرعن‌ہشام بن سليان :فان 
أنى عمرء هو مد بن عي العدتی : راج عليه حديث موضوع فى بعض 
الروابات» وهشام انخزوی لا خلو روایاته من اضطراب . وعادة مسل حشد 
الروايات فى صعيد واحد لیسپل على الباحث ترجیسح الراجح مہا , ولا شك 
أن الطرق الی توافق رواية البخارى ہی الراجحة على تلك الرواية النفردة 
کون الاعتماد على لفظ البخارى وليس فيه لفظ الیسع: ہ وقد اختلف أمل 
العلل فى شمول الحديث للبیع أو عدم شموله فذهب الى الأول مالكوالشافمى. 
وأحمد وإسحاق ؛ ول الثان على بن انى طالب كرم الله وجه فى رواية قتادة 
عن خلاس عنه » وابراهيم النخعى والحسن البصرى والزهرى وأبو حنیغفة 
وأبو بوسف وزفر بن البذيل ومد بن الحسن ؛ وم يرون أن لفظ. ( مال) 
فى (ماله ) نما يضاف الى مالك البضاعة » وذلك لھا یتصور ف الوديمة 
| والعارية والمسروق والمغصوب الى بق السلعة فما تحت ملك ا مالك الاصل 
- دون من عنده ؛ لآن المبييع ملك المبتاع لا ملك البائع » قيض الثمن أوم 
يقبض » لان المبتاع مجرد قبضه المبيسع بعد عقد البيسع يكون مالكا للمبيع 
بزو ال ملك البائع عنه » فإضافة ا مال الى غير مالک الان لإتصح إلا عند قيام 
قريئة تصرفها عن الحقيقة » بل الیل الى ا جاز بدون قرينة صارفة عن الحقيقة ٠‏ 
[ما یکون تأويلا قرمطیاً » فيكون البائع والحالة هذه أسوة الفرماء کا يقول 
أبو حنيفة , حيث لا يشمله الحديث الصحیح المذكور , وأما المرسل الذى 
تمسك به مالك فلا يقوىأمام ذلك الحديث الصحيح الصريم الوارد بطرق 
شی بدون أى علق . 4 77" 

فظهر أن نا حنيفة عمل بالحديث وفهم منه بقوة غوصه عل ا ممانی ماغاب 
عن كثير من أهل الع ء ولم تنخرم عنده الا صول والضوابط العامة خلاف 
غيره مهما أطالوا الكلام ؛ وقد توسع البدر العینی فى عمدة القاری (or- ٩‏ 
و البناية شرح البداية ) فى سرد شكوك الخالفين والرد علهم لکن لا يتسع _ 


۲:۲ 
المقام لتلخيص ذلك كله » وسبقه الطحاوی فى معانى الائار فی التارنة بين 
الآدلةواستخلاص الصواب‌من بنها نا هو شأنه فی البحوث المتشغبة » وليس 
أبو حنيفة منفرد فى رأيه هذا بل معه من سبق ذکرم من کبار الا 
وأخرج الطحاوى عن سلمان بن شعيب عن عبد الر من بن زیاد عن شعبة _ 
عن المغيرة عن ابرآهيم ( أنه أسوة الغرماء ) وأخرج هذا الطريق أيضا عن 
شعبة عن أشعث موی ال حران عن ا حسن قال ( هو سوة الغرماء ) وقال 

أيضا : هو قول أى حنیفة وأبى يوسف ومد ۱ 
وقال ان حزم فى انحلی (۸ 8( ) : فروينا منطريق وكيع عن هشام 
الدستوانى عن قتادة عن خلاس بن عمرو عن على بن أبى طالب قال : ( هو 
فيها أسوة الفرماء إذا وجدها بعینہا إذا مات الرجل وعليه دين و عنده سلعةقامة 
لرجل بعینہا فهو أسوة الغرماء ) وهو قول ابراھم اللخعى والحسن أن من 
أفلس أو مات فوجد إنسان سلعته الى باع بعینہا فہو فيهاأسوة الثرماء ‏ وقال 
الشعی فيمن أعطى إنسانا مالامضاربة فات فوجد كيسه بعينه : فبو والغرماء 
فيه سواء» وقول أبى حنيفة وابن شبرمة ووكيع كقول ابراهم ؛ وصح عن 
جم بن عبدالعزیز : أن من اقتضی من تن سلعتەشیئا مم أفلس فهو أسوةالغرماء 
وهو قول الزهری اه _ : 
ومن ادعی ضعفا فی رواية خلاس عن على قد تنامى أنخلاس بن مرو 
من رجال الکتب الستة وأنه قد وثقه کثیرون » وأن من نوم الاستغناه عن 
كتّاب فى معرفة آراء الصحابة والتاہمین فقد تحجر واسعا ٠‏ وق أسوأفرض ۱ 
أنه أخد عن الحارث الاعور, دعنا من نحلة الحارث‌لکن ليس بقلیل بينالتقاد ‏ 
۱ من يعول على رواية الحارث » وخلاس‌بن عرو من کار حملةالفقه والحديثك . 
فى عبد کار التابعين وقانا الله من نزوات العصيية الباردة . 


المزارعة 


۰۱ وقال أيضاء : و حدثنا أبو أسامة حدثاعبید الله برعن نافع عن 
ابن مر أن رسول الله صلی الله عليه وسلم۔ عامل أهل جار بشطر ما خرج 
من زرع أو مر . حدثنا ان ألى زائدة عن عبيد اللہ بن عبر عن نافع عن أبن 
| عر آنر سول الله صل الله عله وسلم ۔عامل أهل خیب بالشطر . حب دثنا 
ا ماعیل عن عبد الرحمن بن اسحاق عن أنى عبيدة بن محمد بن مار عن الو لد 
انار ی الوليد عن عروة بن الزبير قال : قال زيد ۔ بن نابت يغفر الله رافع بن 

خدیج ِا أتاه رجلان قد افحتات ٠‏ فقالرسولاللهصل اش عله وسل۔: إ : إن کان 
هذا شا نك فلا نکروا المزارع . حدثنا شر يك عن ار اھ بم ان ا مہاجر عن 
موسی بن طلحة قال :كلا جاری قد رأیته يعطى أرضه ات واریم: عمد الله 
و سعد . حدثنا فضيل بن عياض عن ليث عن طاوس قال:قدم علس نا معاد 
ونحن نعط آرضنا الثلث والنصف: فلم يعب ذلك علينا ۹ وكيع حدثنا 
" سفيان عن الحارث ن حصيرة الازدی عن صخر ن وليد عن عمرو بن 
صليسع عن على ۰ بأس المزارعة بالنصف . وذکر أن أباحنيفة کان یکره 
ذلك » . ْ 
أقول: تابح أبو حنيفة ق ذك ارام امبرالنخمی( )ءوکان برىأن أرض خير ۱ 
أرض خرا۔ اج مقاسمة على الخارج منالارض › و لین هذا من المزارعة فىشىء 


(۱) پک أصحابنا الاخذ رأیہ ورواتہ لان الأول تین أنه ایکون 
ار موی کایقول الاععش ؛وسقنا سنده فى « التأنيب» و لانم اسیله صحاح 
بل ھی أقوى من مسانیدہ کا يظبر من جامع الترمذى » وقال ابن عند البر فی 


۱ العبيد بعدأن أقر بذلك : ولیس انی معبار لغیره» فلا کون مراسل مالك 
آقوی من مسانده اه . ۱ 


م لک 5 


٤ 


وله أدلة يتمسك مما » لکن الأرفق بالناس ما عليه العمل المتوارث فى تجویز 
الزارعة بشروط مبينة فى الفقه. قال أبو يوسف ف الآثار : حدثنا أبو حنيفة 
عن حمادعن اراھ وعن عامر والحسن البصرى وسعيد بن جبیر» وعطاء 
وبجاهد أنهم كانوا يكرهون الزراعة بالثلث » وأن سالاً وطاوسا كانا لا ران 
بذلك بأسا ء وذلك أنهكان لطاوض أرض پؤاجرھا اھ . 

وقال مد بن الحسن م فى الآثار : ارتا أبو حنيفة عن ماد أنه مأل 
طاوساً وسالم بن عبد اللهعن المزارعة بالثلث أ و الزبع؛ فقا للا بأس به:فذكرت 
ذلك لا راهم فكرهه فقال إن طاوساً له أرض مزارعة فر أجل ذلك ۱ 
قال ذلك . قال عمد کان أبو حنيفة يأخف بقول ابراه ونین نأخذ بقول سا م 
۱ وطاوس لا تری بذلك بأساً . قال مد أخمرنا عبد الرحمن الاوزاعی عن 
واصل ن أنى جيل عن مجاهد قال : اشترك أربعة نفر على عبد رسول.الله 
صلی اللہ عليه وآ له وسلم۔ فقال واحد :من عندى البذرء وقال الآخر : من 
عندى العمل : وقال الاخر : من عندی الفدان » وقال الآخر : من عنشدی 
الارض, قال : فألغى رسول الله_صلىاتهعليه وسلم_صاحب‌الارض » وجعل 
لصاحب الفدان أجرآ مسمى ء وجعل لصاحب العمل درهما لکل یوم 
. وألحق الزرع كله لصاحب البذر ام . وقد ساق الحافظ الزيلمى فى نصبالراية 
أحاديث النبى عن الخارة ‏ وهی المزارعة ‏ والهى عن كراء المزارع فى 
حدیث رافع» وحملہما على ما يؤديان البه من المخاصمة , و جمل‌البی للتنزیه 
ومن الدلیل على ذلك ما آخرجه آہو داود والنسائی بطريق عروة عن زد ن. 
ثابت : ( يغفر الله لرافع بن خدیج. آنا والقهأعل بالحديث منه. ما أقرجلان 
قد اقتتلا فقال النبى. صلی ال عليه وسلم- : ہ إنكان هذا شأنع فلا تكروا 
المزازع» فسمع رافع قوله : فلا تکروا المزارع اه . راجع ماسبق فى (145) 
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اہی عن یع حاضر لباد 


۲ ۔ وقال أيضا :, حدثنا ابن عييئة عن أن الزبير سم جاراً يقول , 
عن النبى - صلی القهعليه وسلم- : لايبيعن حاضر لباد . حدثنا وکیع حدئنا 
ابن أنى ليل عن أبى الزبير عن جابر قال : قال رسول الله چک : لا ہیس 
حاضر لباد . حد ثنا و كيح حدثنا سفيان عن صالح موی التوأمة عن النی۔صلى 
لله عليه وسل-قال :لا بییعن خاضر لباد . حدثنا عبد الآعلى عن معمر عر._ 
الزهرى عن سعید عن أبى هريرة عن الى صل الله عليه وسل۔: لا بییعن حاضر 
لباد . حدثنا وكيع حدثنا سفيان عن يونس بن عبيد عن ابن سيرين عن أنس 
قال : ينا أن يبيع حاضر لباد » و إن کان أخاه لابه وأمه . حدثنا ان عيينة عن 
سا م الخياط عن أبى هربرة وان عمر قال أحدهما ى وقال الآخر لا پعن 
حاضر لاد . وذكر أن آبا حنيفة رخص فه » . 

أقول : ظاهر الحديث الہی عن توسط الحضرى ف البیسع بین من يسكن 
المدن وبين أهل البادية سواء كان بأجر أو بغير أجر » وهذا يكون بنيابة 
الحضرى عن أهل البادية فى بسع بضائعهم للحضربين: أهلالمدن , ٠‏ حمل أبو 
دنيفة هذا النبى على ما إذا ضر هذا التوسط أحد الطرفين كالنبى عن تلق 
الركبان» فانالأصل فى شرع الاحكام فی المعاملات أن :کون معقورة الممنى, 
وهذا هو المی المعقول فى هذا النبى لان قاعدة اليد الواحدة كثيراً ٠١‏ تضر 
انتج والمستهلك أو لاحدھا . وربا یکون التوسط لاجل تنظ الاما بين . 
البدوی والحضرى بحيث لا يلحق بأحد الطرفين أى ضرز : فلا يكون أن ,داع 
منم على هذا التقدير فى النظر العقلى والمصلحة المعقولة ء وهذا ما ذهب اليه 
أب و حنفة وأصحابه » وم بهذا ما عالفوا الحديث الصحيم الصریح؛ بل تا وه 
بعد أن فہموا المعنى على وجه الصحة ؛ وبعد هذا يبق النظر فما إذاكان بش ل 
الحديث النہی عن شراء الحضرى من الحضريين لاجل أهل الباديةء فالقائلور. 
بعموم المشترك يقولون : نم » لکن هذا ما لم يثبت عن الشافعى وإن عزوه 


۲ 
اليه نظراً إلى بعض مسائلہ ء وإلزام المرء بلازم قولہ فى نظر اللزم تقویل له 
ما لم يقله نصا على أنهذا ما لا بت فى اللغة أيضا اللہم إلا إذا حملن اللفظ. على 
معنى مجازى بشمل ااشترکین» فیکون من قبيل عموم انجاز لا من قبيل عمو م 
المشتر ك کا فصل فى موضعه ‏ وقد ورد فى حديث ليث بن یسل ع نمجاهد 
عن أبن مر عن النى .. صل الله عليه وسل -. : لا بیع حاضر لبادولا يشترىله 
عند الطحاوى فيشمل النبى البيسع والشراء من غير تكلف موم المشترك »أو 
موم انجاز لولا أن فى سنده ليث بن أنى سلم ‏ وحديث يونس عن سفيان 
عن أبى الزبير عن جابر مرفوعا عند الطحاوى ( لا بيع حاضر لباد دعوا 
الناس برزق اللہ ہعضہم من بعض) يدل على علة المنعلأنالوسيط یکون‌عارنا 
بالسعرء فسکو ن مظنة أن بغر أحدالطر فين فيستمتع بالفائدة على ضر رأحدهماء 
نم من توسط وسيط لبعو د مأ توخاه من الفائدة الى أحد الطرفينمياشرة» 
وهذا معنى ( دعوا الناس برزق الله بعضہم من بعض ) على ما أرى» وهذا 
لا علع من النصح لن استنصح عند ظبور بوادر الغرة » ولا يعجبى قول 
الطحاوى فى معی الحديث . والله سبحانه أعل . وتلق الركبان » وبع الحاضر 
الرادی کلاہما من واد واحد فتفذالعقد إلا أنه میر البادی عند وصوله إلى 
السو ق کا سبق فى تلق الركبان . والمنع منهماماية الفقراء المستهلكينوالمنتجين 
من جشم الأغنياء فى الوا ق كا هو ظاهر ء وأبو حنیفة لم يرخص فى هذا 
ولا فى ذاك مطلقآء بل عندعدم وجود أى ضر لاحد الطرفين کا أسلفتاه عند 
السكلام فى تلق الرکہارے » وإطلاق الكلام فى العزو فى الموضعين ليس 
دكا فعل المصئف هنا وفما سبق وابن المنذر فى الإشراف ف الموضعين ؛ 
ورخص عطاء فى بيسع الحاضر الباد یکا ذكره البخارى وأسندمعبد الرزاق ؛ 
ولك سعد بن منصور عن ماهد ( آما اليوم فلا بأس ) » وقول آی حشقه 
ليس على هذين الاطلاقين بل المع ملەعند موق الضرر وعدم المع عند 
. انتفاء الضرر کا سبق ۰ ویروی عن ابراهي النخعى وابن سيرين كراهته , 
فتحمل عل كراهة التئزيه عند عدم وجود الضرر ؛ وعل كراهة التحرحم عند 


وعجو ۵۵ . والله مسحا نه أعل ۰ 


حك التصدق لآل عمد صلی الله عليه وس 


۳ - وقال آیضاً ٠:‏ حدثنا وكيم عن شعبة عن محمد بن زياد عن أنى 
هريرة أن رسول الله صلى اش ءاه ول عرأى ا حسن بن عل أخذ رة من 
الصدقة فلا کراء فی فہ فقال انی صلی - الله عليهو سلم .- کخ 4-3 الال 8 
الصدقة . حد'نا وكيع عن شعبة عن الک عن أبى رافع - أن النبى صلى الله 
عليهوسلم ‏ بعث رجلا من بی مخزوم على الصدقة » فاراد أبو رافع آن بشعه 
فسأل النبی۔ صل الله عليه وسلم - فقال:أما علمت أنا لا ته ل لناالصدقة ؟ وأن 
مولى القوم من أنفسہم. حدثنا الحسن بن موسى حدثنا زهير عن عبد اللہ بن 
عيسى عن أبيه عن جده‌عن أبى ليلل قال: كنت عند رسول الله_صلىالله عليه 
وسلم ۔فقام فدخل بيتءالصدقةفدخ لمعه الغلام۔یعنی حسنا أوحسينا: فأخذ 
مرۃ لجعلبا فى فيه فاستخر جہاالنہی۔صل الله عليه و سلم-وقال : إن الصدقة 
لا تمل لنا . حدثنا الفضل بن دكين حدثنا معرف حدئتی حفصة بات طليق 
امرأة من الى سنة تسعین عن جدى أىعميرةرشيد بن مالك‌قال: کشت عند 
النبى-صي الله عليه وسلم جالساً ذاتيومءخاءرجل بطبق عليه تمرءفقال:ماهذا 
| أصدقة أم هدية؟ فقال الرجل : بل صدقة,فقدمها إلىالقوم ؛ والحسن ملعصر 
بين يديه فأخذ تمرةفعلها فى فيه » فنظر رسول اه صل اه عليه وسام إليه 
فأدخل إصبعه فى » فيه ثم قال: ۔ہااثم قال:إنا آ ل عمدلا ناکل الصدقة. حدثنا 
وكبع عن محمد بن شر يك عن أبن أبى مليكة أنخالد بن سعيد بن العاص بعث 
إلى عائشة ببقرة» فردتها وقالت : إنا آل عمد لا نا کل الصدقة . حدثنا زيد بن 
ا حاب عن حسین بن واقد؛ قال حد ئی عيد اللہ بن برربدة عن أنه أن لمان لا 
قدم المديثةأتى رسول الله صل الله عليه وسلم۔ بہدیة على طبق» فوضعما ہین - 
بدية فقال : ما هذا ؟فذ كره بطوله , حدثنا سی بن آدم نماد بن سلمة عن 
قتأدة عن أنس أن الثبی- صلی الله عليه وسلم_وجدمرة فقال : لو لا أن تكوق 
من الصدفة لا كلتك . وذكر أن أبا حنيفة. قال : الصدقة تحل لموالى بی هاشم 


۲۸ 
وغيرثم ». ۱ 
أقول : هذا حث طویل الذيل أطال الکلام فيه الطحاوى فى معان الأثار 
وسرد الا حادیث و ناقش‌الاراء إلى أن قال : فدلذلك عل أن كل الصدقات من 
اتعلو ع وغيره قد کان حرماً على رسول الله صلی اللهعليه وسل - وعلى سائر 
نی هاشم ہ والنظر أيِضأ بدل على استواء حك الفرائض والتطوع فى ذلك 
: ثم ذکر وجه دلالة النظر عليه ثم قال : : وهو قول أنى حنيفة وأبى يوسف 
رحد ريا وقد نتف عن أن حب داك ری قال : 
لا س بالصدقات كلها على بنى هاشم «وذهب فى ذلك عند ناإلى أن الصدقات 
[ما کانت حرمت عليهم من أجل ما جمل طم فى اجس من سهم ذوى القرى ۱ 
فلسا انقطع ذلكءنهم مورجم إلىغيرهم موت رسول الله-صل الله علیەوسل۔ . 
حل 4 ژ ذلك ما قدکان حسرما علہم من أجل ما قدكان أحل لم , وقد 
حدئی سلمان بن شعيب عن أبيه عن عمد عن أں يوسف عن ألى حنيفة 24 
ذلك مثل قول ی بوسف فہذا تأخذءفان قال قائل : أفشكرها علىموااهم ؟ 
قلت: نم لحدیث أب رافع الذی قد ذكرناء هذا الاب ؛ وقد قال ذلك أبو 
بوسف فى كتاب الاملاء؛ وما عليث أحدآ من أصحابنا خالفه فى ذلك اه 
وححديث ألى رافع عندالطحاوی معی حدیثه فى البابإلا أن روایةالطحاوی 
عن القانضى بكار وان مرزوق عن وهب عن شعبة عن الحم عن ان أن 
رافع مولى رسول الله ۔ صلی الله عليه وسل عن أبيه أن رسول الله صل الله 
عليه وس - بعث رجلا هن بى مخزوم عل الصدقة فقال لا ی‌رافم: اصحب یکما . 
لأصيبمنهاء فقال:حتی أستأذن رسول اقه صل الله علیه وسلم-فآنی النبى ‏ صلی 
الله عليه وسلم فذکر ذلكءلہ فقال : إن آل مد لا حل لم الصدقة وان 
تو ی القوم من آنفسهم اه وهذه الرواية آتم وأوضح من تلك ؛ وقد علست 
نا مپق می کلام أنى حنیفة فى بی هاشم وموالیسم ء وقد اقتصر ابن أبى 
شیبہ ‏ هذا الاب على كلام أبى حنيفة فى موالى بی هاشم مع أن کلامه‌یشمل 


۱ ۲:۹ 
فیقون ما داموا فقراء یشماہم فوله تعالى ر إنما الصدقات للفقراء ) . والله 
سبحانه أعل . 


رد السلام فى الصلاة بالاشارة 


١۷‏ - وقال أيضاً ہ حدثنا سفیان بن عبينة عن زید بن أسلم عن ان 
حر قال: دخل رسو لالله_صل له عله و سل مسجد بن عبرو بن عوف فصلل 
فبه»ودخلت عليه رجال من الا نصار, ودخلمعهم صبیب.فسألت‌صپیبا: کف 
کان رسول الله_صلى الله عليه وسلم- بصنعحیث کان یسا علیہ؟ قال: کان يشير 
بيده وذکرآن أبا حنيفة قال : لا یفعل . 

أقول: هناك أحاديث تدل على أن أناسا سلمو! على النبى ‏ صل اللہ عليه 
وسل- وھویصل: فرد علمهم إشارة بيده أو أصبعه : فعد ذلك طائفة ردا للسلام 
الاشارة فى الصلاة ,فر خصوا فى الرد بالاشارة فى الصلاة على السلام . مہم: 
مالك والشافعی وأحمد ٠‏ وهناك أيضا أحاديثك ندل على أن أناسا سلموا عليه 
وهو صل, ول برد علمهم لا بالاشارة ولا بغيرهاء وقال لم بعد فراغہ من 
الصلاة : ( إن فى الصلاة شنلا ) » فذلك دلیل على أن المصلى معذور بذلك 
الشغل عن رد السلام على المسلم عليه » ونهى لغیرہ عن السلام عليه كا يقوله 
الطحاوى ‏ وق حديث جار عند مسل : ( منعنى أنأرد عليك إلا أن ىكنت 
أصلل) وحديث أبنمسعود فى الصحيحين (کنانسل على رسول الله صل الله 
عليه وس وهو فى الصلاة فيرد علينا ء فليا رجعنا من عند النجاثى سلناعله 
فلم يرد عاينا ) » فنی هذين ا لحدیئین ننی الرد على السلام فی ااصلاة مطلقا۔ فشمل 
القرل والاشارة لآن الرد أعم منهما وقد نفاه كا ترى : وحدیث أنى داود 
( حدثنا عبد الله بن سعيك حدثنا يونس بن ٫ڪڪير‏ عن محمد بن اسحاق عن 


۰ ۲ 
يعقوب ن عتبة بن الأخنس عن 5 غطفان عن أبى هر بره :قال ۽ قال رسول 
اللہ صلل_الله عليه وسل - : التسيسم للرجال والتصفيق للنساء ۔ يعنى فالصلاة - 
من أشار فى صلاته إشارة تضم عنه فلبعد لما يعنى الصلاة ) قال أبو داود 
٠‏ هذا الحديث وم اھ . ولم يذكر وجه ذلك ء فعبد الله ثقة من رجال اجماعة». 
ویونس صدوق من رجال مسل » و_حمد بن اسحاق قد طال لاغذ والرد فيه ۱ 
وكثير من النقاد وثقوہ إطلاقا ‏ واستقر الام عند الور على أنه ٭دلس 
لا حتم محديئه وحده إذا عنمن ‏ لکن لا يستلزم هذا ردکل ما عنعن فيه _ 
وأصحابنا يأغذون روابتہ إذاكانت ندل على ماهو الاحوط ولا سما عند 
دجود قران آؤیدھا ء وکان ابن المدينى ‏ شيخ اليخارى. - محتم مد بش ابن 
اسحاق» فلا يكون رد عنعنته موضع اتفاق ؛فیحسب حساب حديثه فى باب 
الاحتياط عند احتفافه بقرائن ؛ ويعقوب بن عتبة ثقة» وأبو عطافان ن 
طريف ثقة غير مجہول إلا عند من کثر جبله ؛ فأبو حنيفة وأصحابه أخذوا 
ہذہ الاحادیث فنعوا من الإشارة ارد السلام فى الصلاة ؛ وان ۸ يقولوا 
بطلان الصلاة عجر د الاشارۃء وعدوا أحاديث الإشارة دائراً مرها بين أن 
تکون للنبی عن ااسلام على المصل » وبين أن تکون لارد على السلام على 
أكر تنزل لان الاحتيال الأول يؤيده حديث ( إن فى الصلاة شغلا ) ؛ 
وعند الاحتيال سقط الاستدلال؛ فِسکون ماذهب اليه أصحابنا هوالموافق 
لجلال الصلاة , وللاحتیاط الذى تقتضبه تلك الأحاديث المائعةمن الإشارة - 
نی ااصلاة ارد السلام » »عل أن الحاظر بقدم فى الاخذ به على ایح عند آمل 


لمم ؛ والله و 


۷ 0 


هل فا دورن خمسه اوسق صدقة ؟ 


۰٥‏ - وقال أيضا :ہ حدثنا آبو خالد الجر عن عى بن سعید 
عن حمر و بن حى بن عمارة عن أبيه عن أبى سعيد قال :قال رسو ل الله صلل الله 
عليه و وسلم- : ليس فی أقلمن خمسة أوساقصدقة . حدثنا أبوأسامة تالحدئنی 
الولید بن کثیر عن عمد بن عبد الرحمن بن أبى صعصعة عن عي بن عمارة 
وعاد بن تیم عن ألى سعيد الخدرىأ نه مع رسول الله_صلى الله عليه و سل- 
بقول : لا صدفة فما دون خمسة أوساق , حدثنا على بناسحاق عن ان‌البارك 
عن معمر قال حدئی سپیل عن أيه عن ای هريرة عن النى ۔ صل الله عليه 
وس قال : ليس فما دون خسة أوساق صدقة وذكر ان أباحيفة الخ : ق 
قليل ما خرج و كثيره صدقة » . 

آقول : أخذ أبويوسف وممدوالشافعی بتلك‌الاحادیث و را |: لاصدقة 
فما دون مخسة أوسق ما تخرجه الارض , وذهب عمر بن عبد العزيز ومجامد 
وراه النخعی وأو حنيفة وزفر إلى آن کل ما آخرجته الارض قلیلا كان 
أو كثيرا فيه العشر ء واستدلوا يحديث الرهری عن سام عن ابن عر عن النى 
يي أنه 6ل :( فا سقت السماء والمیون أو كان عثریا(١)‏ العشر ؛ وماسق 
بالنضسح ز نصف العشر  )‏ أخرجه الخاری ۔ وصدیث أ نی الزہیر عن جابر 
مرفوعا ( فا سقت الانبار والغم العشرء ٠‏ وفما سقى بالسانیة نصف العشر ) 
- آخرجه مسل -وتحدیث مسروق عن معاذ مرفوعا ( أہری أن آخذ ما سقت 
السماء وما سقى بعلا العشر » وما سقی بالدوالى نصف العشر )- أخرجه ابن 
ماجه ‏ وهذه أحاديث مطلقة توجب الصدقة فى القلیل والكثير من ذلك , 





)١(‏ بفتحتین ف النسبة : هو من النخيل الذى يشرب بعروقه من ماء 
المطر جتمع فى حفيرة من غبر حاجة إلى ساقبة. 


۰۲ ۱ 
و تالت الأحاديث تستشى ما دون خمسة أوسقكا رأيت » فص تعارض بين 
تلك الا حادث وهذه الاحاديث .ول یعلم التاريفاحتاط أبو حنيفة ومن‌معه 
بتوسيعدائرة ال وجوب: فع لو هيشم ل مادو ن سة آوسق جر یامن الشارع عل سنن 
التدرج بالآمة فى التشریع تسبیلا لامتتالبم بالامر كما وقع ف‌الصلاة والصیام 
والركاة وتحرم ال خر وغيرها .فان الشرع أمر هر بصلاق الفداة والعشی؛ ثم 
بالصاوات اس وكذلك أمرهم لصوم يوم ثم أمرهم بصوم شہر رمضان 
کا أمرهم بإخراج جزء می ا مال أولاء ثم أمرهم باعطاء ريع العشر » وأمرهع 
بالابتعاد عن السكر فی حالة الصلاة لم حرما خر تحر ما باتا تیسبرا للاتمار 
بأوامر الشرع شینا فشیٹا وهذا من كال رحمة الله مخلقه . فيكون إعفاء قسم 
- من ذلك الخارج عن الصدقة ,ثم إيحاب الصدقة فى القليل والكثير من هذا 
القبيل خلاف المكس » قال عيسى بن أبان إذا ورد حدیشان آحدهما عام 
والاخر خاص فالو خر ناسخ للمقدم . وقال عمد بن شجاع الثلجى : هذا إذا 
علم التاريخ وأما إذا لم يعلم فان العام بحعل آخرآ لما فيه من الاحتياط , وهنا 
لم يعلم التاريخ عل العام آخحرا احتباطا کا ذ کره البدر العيى » ومن حجة أنى 
حنيفة فما ذهب اليه عموم قوله تعالى ( يا أا الذين آمنوا أنفقوا من طيبات 
ما كسيتم وبا أخرجنا لك من الأرض ) وقوله تعالى : (وآتوا حقه يوم 
حصاده ) » والاحادیت الى تعلقت ما أهل القالة الاول أخبار آحاد فلا 
تقبل ف مقابلة الكتاب » وهذا منحی بعض أصحانا فى الاحتجاج لای 
حنیفة ء وأخرج عبد الرزاق عن معمر عن ماك بن‌الفضل عن عمر بن عبد 
الزن ( فا آنتت الادض من قلسل وكشير العشر ) وأخرج نحوه عن 
جامد وابراهير النخعی, ومشل ذلك عند الطحاوى فى معانى الاثار ء وأخرج 
ابن أنى شيبة أيضا عن هؤلاء نحوه؛ وزادفی حديث النخعی (حی فى کل عشر 
دسنجات بقل . دستجة بقل  )‏ فقول بعض شراح مسلم من الشافعية : ( ولا 
خلاف بين المسلمين أنه لا زكاة فما دون خمسة أوسق إلا ما قال أيو حنفة 
٠‏ و بعض الساف أنه جب الركاد فى قليل الحب وكثيره؛ وهذا مذهب باطل 


۳ ۲ 
منابذ لصریح ال حادیث الصحيحة ) عبارة سمجة حقا کایقول البسدر الي 
ولو کان تطاوله على أبى حنيفة فقط لمان الامر لتعود أشباه ا حدئین التجرء 
على فقيه الملة »لكن معه أمثال عمر بن عبد العزیز ومجاهد وإيراهيم النضعی 
من أمة الساف ؛ ومعہم الكتاب و تلك الأحاديث الصحيحة » فن أبن ثبت 
عنده آخر حديث الاعفاء عما دون خمسة أوسق ؟ حنى يصح له الك 
بالبطلان على رأى هولاء الستنسد على الکتاب والاحادیث الصححة 
والاصول العتبرة عند أهل العلل . وقانا الله سبحانه زغات التعصب السارد 
وف (جاب العشر فا دون خمسة آوسق إيحاب له نما فوق ذلك دون 
العکس ء فسکون رأى آن حنيفة هو الاحتياط » ويكون رآیہ فى مصلحة 
الفقیر أيضاء على أن استثناء ذلك المقدار مبيح , وإيحاب العشر فی ما دون 
خمسة أوسق حاظرءفالحاظر يقدم فى الاخذ به على المبٍح عندم » ومن أراد 
المريد على ما هنا فليراجع عمدة القازی ( > - ۲۸۹ ) والله سحانه المادى 
للصواب. 


استدراك 

- رغب بعض الاخوان فى أن أزيد فى البیان فى حم صلاة‎ : = ١ 
المستيةظ أثناء طلوع لشمس » وف مين آن الاستيقاظ للقضاء أو عدم تعينه‎ 
فقلت : آری فيما ذحكر ناه فى ( ص ۳۰ وم ) كفاية » لكنه اصر,ذاقول‎ 
نزولا عند رغبته : إن مورد حديث ( من نام عن صلاته أو نسیبا فلیصلب‎ 
إذا استبقظ أو ذكر ) قصة ليلة التعريس ہ وليس فى شىء من أحاديث لاة‎ 
التعريس أنه - عليه السلام .صل أثناء الطلوع؛ بل فى جميعها النص عل أنهم صلوا‎ 
الفجر بعد ارتفاع الشمس جماعة 5 فی حدیث عمر ان بن حصین ( فأ نا‎ 
فار عتا ف نا حتی ارتفعت الشمس ثم نزن ) وق لفظ (ثم انتظر حى‎ 
٠ استعلت الشمس ثم أمر فأقام فصلى ) وفى حدیث ألى قتادة ( فلا ارتفعت‎ 


Yo 


جبير ن ملعم ( فتوضأً وتوضاوا ثم قعدوا هنبة ثم صلوا ) وفى حدیث أبى 
هريرة ( فقال : هذا منزل به شيطان فاقتاد رسول اله لام واقناد أصحابه 
حى ارتفع الضحى فا ناخ وأناخ أصحا به اہم وصلل الصبح ) وق حدت 
عبد الله بن رباح ( فقال النبى پل : رويدا رويدا حتى تعالت الشمس ) 
وتلك أحاديث آخرجبا أصحاب الصحاح والستن,ولس فى یء ما آنه‌ادر 
الصلاة آن الطلوع ء بل تنحى من مكان الغفلة ء وانتظر الى أن علت الشمس 
ثم صلی فيكون من استدل بتلك الأحاديث على جواز الصلاة أثناء الطلوع 
ساق أدلة تدل على خلاف مدعاه ‏ وهذا منتپی الغفلة منه » وكذا احتجاج 
ان حزم بلفظ ( إذا استيقظ ) على تعين آن الاستيقاظ للقضاء ؛ ولو كان 
۱ آن الطلوع يكون فى منتہی الخذلان لان الحدیث ورد فى قصة التعرس ؛ 
والرسولب صل الله عليه وسل- ‏ يبادر بالقضاء فى آن الامتقاظ ؛ بل تنحى ٠‏ 
وسار إلى أن ارتفعت الشمس ‏ وأى بان يكون آرضح من هذا فى تسین 
معنى لفظ ( إذا ) لو فرضنا احتمال حمله على آن التذكر أو الاستيقاظ ؟ فلا 
يكون زعم أنى مد الیزیدی فى تعيين آن الاستيقاظ للقضاء الاعخالفة صارخة _ 
لنص الرسول ۔صلی الله عليه وسل - مع مناقضته لرأيه الشاذ نفسه من أنه 
لا قضاء فى صلاة أخرت عر وقتها عمداًء وصلاة الستقظ يكون وقتها 
آن الاستيقاظ فى نظره فاذا أخرت عنه تلتحق ما لا يقضى , وأنت ترىأن 
ارسول-ص لاه عليه وسل۔ أخرصلاة الفجرعند مااستبقظ من آنالاستيقاظ 
الى ارتفاع الشمس» فعلى القاعدة التى قعدها ابن حزم كان الواجب أنتقضى 
صلاة الفجر آن الاستيقاظ , وأن لا تقضىأصلا عند تأخيرها عن ذلك الآن 
والرسول- عليه السلام۔أخروقعضی » فتکون عخالفة ابن حزم للرسول - صلی 
الله عليه وس عخالفة مزدوجة » وزد عل ذلك فبمه من (إذا)عموم الا وقات 
معنی أنه فى أى وفت اسشقظ أو ذكر يبادر القضای وهذا تخالف للبسان 
الفعلى للرسول ‏ صلى الله عليه وسل ولفہم أرباب المنطق وهو قدألف 
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فيه ولفہم أهل اله ربة والاصول وليس بدنهم من يعد رام ف عداد 
ألفاظ العموم ؛ ولا نعید ما سبق منا تفصيله فی ( ص ۸۷ ) وحمل ان حرم 
التنجی من مكان النوم على تجرد الابتعاد من موضع الشيطان » إغضال منه 
لصرائالروايات کا رأيت : بل فی ذلك الابتعاد من مكانالغفلة ء والانتظار 
الى و قی ارتفاع الشمس 4ا هو مقتضى الروايات » والاقتصار عل ادها 
تقصير ‏ وأما قاس حر ارة الشمس بالا نداس حرارتها فى الحجاز فقیاس 
عاسر لآن جرد پروز حاجب الشمس فى الحجاز يكنى فى الشیمور عرارنا - 
هناك عخلاف الا ندلس . قال البدر العينى فی عمدة القارى ( ۲ ۹۰۷) عند 
الكلام فى حديث (من نسی صلاة فليصل اذا ذكر ) : فان قلت‌هذا بقتضی 
أن يازم القضاء فى الحال اذا ذكر » مع أن القضاء من جملة الواجباتالموسعة . 
انفاقا ‏ عند غير ابن حزم قلت : أجيب عنه بأنه لو تذكرها ودام ذلك 
التذكر مدق وص فى أثناء تلك المدة صدق أنه صلی حینالتذکر ٠‏ و لیس بلازم 
. أن بكون فى أول حال التذكر . وجواب آخر : إن اذا للشرط كأنه قال : 
٠‏ فليصل إذا ذكر يعنى لو لل يذكره لا يازم عليه القضاء ء أو جزاؤه مقدر بدل 
عليه المذكورء أى إذا ذکر فليصلبا, والجز اه لا يلرم أن يترتب على الشرط 
فى الحال» بل يلرم أن يترتب عليه فی اللة اھ . ومن غريب ما فسل ان 
حزم احتجاجه بقراءة أن بكر رضى الله عنه -سورة البقرة أو آل عمران 
فى رکمی الفجر حى إذا فرغ قال عمر : يعفر اللہ لك لقد کادت الشمس أن 
تطلع قبل أن تصلم قال : لو طلعت لل لفتنا غير غافلين . وفعل عمر مثل ذلك 
حى قيل له: ما فرغت حى کادت الشمس ان تطلع . فقال :لو طلعت لأألفينا . 
غير غافلين . مع أن المراسيل ليست حجة عنده فضلا عن ول الصحابى 
وفعلة »ثم إنه ليس فیهما آهما صليا فى أثناء . الطلوع .بل كادت الشمس أن تطلم 
قبل أن يفرغا » وهذا من الدلیل على آنہما کانا يسفران لا أنہما بصلیان 
عند الطلوع ء وقوه لا يدل على أنهما ماکانا يعيدان الصلاة لو طلعت 
اشمس فى أثنائها » و[عا يفيد أنها كانت تلفیہم فى العبادة لو فرض علوعبا 


۲٠۰ 
أثناء الصلاة وهذا من اف مع الب ف الجواب لا من ہاب بان‎ 
حکم شرعى على خلاف ما توم ان حزم على أن ا حر أن الشمس کادت‎ 
أن تطع قل الفراغ والسلام » فالطلوع بعد القمدة ةقبل السلام حكه بين‎ 
اافقہاء منروف ۰ کون بدا می مرى ان حزم أضاء وحدیث أ‎ 
بل‎ ٠ هريرة عند أبن حزم فى سده مجو ل » وحدیث المسور عنده غير صریح ؛‎ 
لو ابنغی ان حزم نفقا فى الأرض أو ساءا فى السماء ۾ یی حدیث صحبح‎ 
صر يح فى صلاة الرسول_صل اللهعليه وسلم۔ أو أحدأصحابه فى أئناء ء الطلوع‎ 
ما وجد الى ذلك سییلاء وغاية ما جده القائل بعدم فساد الصلاة بطلوع‎ 
الششمس روایات فیہا بعض احتال لا نصوصء فيكون الاحتياط فى جانب‎ ٠ 
قول أ ی حدفة فى المسألة من غير شك .وقد سيق فى (ص ۸۹) أن لفظ‎ 
فليتم صلاته ) فی فى البخاری من رواية بی بن أبى كثير وهو وان کان من‎ ( 
ال الصححین : لكنه معروف بالتدلیس » وقد عنعن فأقل أحواله أن‎ 
کرٹ مسح ہے بے ۔ هنا على أن البدر‎ ۱ 
العينى برجح أن أن یکون "ما تمسك به من اباح الصلاة عند الطلوع ملسوخا‎ 
بأحاديث ا حظر ہ وتقدم الحاظر على على المبيح هوالطر بقة السلوکة للا تکرر‎ 
النسخ » فيكون من النسوخ حديث قتادة عن خلاس,عل أن فی أحدالسندن‎ 
لی مام ؛ وهو سی۔ . الحفظ. عند بجی بن سعيد القطان »,وش السندالاخر ابن‎ 
أ بى عروبة ۽ وهو مدلس وقد عنعن »والجتم د كسب حساب هذا وذاك‎ 
وحديث عزرة فى سنده معاذ بن هشام ؛ بعده ابن معين من لا تسج به ؛‎ ۱ 
والحاصل أن أصندابنا يرون أن النبی التوراتر الصر بح ناسخ للا باحه احتملة‎ 
ويعكس أبن حزم و يقول شخ ااباحمة ی زیم من سل تھی ل‎ 

دز یه » واقه سبحانه أعلم . 
م :وف آخر عث خیار اجلس (ص اد الأتى : ذكرالخطيب 
فى تارضخه عن أبن عينية أنه قال : ه بلغ آبا حنيفة آنی فى آروی ( البیعان بالحیار 
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مالم بتفرقا) فعل‌بقول : أرأيت ان کانا فى سفینة أوفی سجن أوفی سفركيف 
شترقان ؟اه». مکذا كان أبوحتيفة بخوص على ا عانى ليمتدى إلى العیالراد 
بالتفرق فقول إنه التفرق بالاقوال لكون البيع والمعاوضة أمرأ ضروریا 
اصنوف البشر فى معیشتہم » فلا حمل على معى التفرق بالا بدان المؤدى الى 
حرمان أمثال هؤلا. الاصناف من المعاوضة » ومثل هذا ا حرج عا تا 
الشر بعة السمحة زیادۃ على ماسبق من ا مرجحات انب قصدالتفرق بالاتوال. 
نعم لو حمل على التفرق بالابدان ‏ بمعتى أن أحدالمتہا بەین إذا أوجب فللاخر 
خبار القبول مادام ا جلس منعقداً ءفاذا غادر أحدهما ا جلس قبل قبول هذا 
الإيحاب فقد زال خیار القبول - لصح من غير أن حول دون انعقاد اليم 
فی أمثال دؤلاء الأصناف کا ذهب إلى ذلك أبو يوسف وعيسى بن أبان ؛ 
وليس ف هذا اشتراط مغادرة ان جاس بعد مام ال تجاب والقبول فى صحة 
ابيع وهذا متفق فا معنی مع التفرق بالاقوال )ا لاعن : لکن قول الامام 
أقوى وأصوب ء قال مد فى الموطأ ( 6١‏ ) :« وتفسير التقرق عندنا على 
ماباخنا عن إبراهم النخعی أنه قال : المتبايعان بال حيار مالم يتفرقا ) قال : 
مالم یتفرقا من منطق البيع ‏ إذا قال البائع : قد بعتك » فله أن يرجع مالم يقل 
الاخر : قد اشتريت» فاذا قال المشترى : قد اشتریت بكذا وكذاء فله أن 
برجع مالم مل الباع نقد بعت وهو قول أبى حنيفة والعامة من فقہائنا اه » , 
وقد سيق بیان أنه لاد دلبل فى صنیع ابن عمر۔رضی اللہ عنہما۔علی ارادة التفرق 
با بدا ن فى ال حدیث . وأما حديث أنى د رزة_رضى اللہ عله - فيمن اع فرسا 
بغلام ار جل ثم أقاما بقیة بومهمأ ولملتهماء فلا أصيدا من الغد حضر الرجل 
الى فرسسة يسر جه وندم انا قأنیا أنا رزة ة ق تأحدية العسکر ‏ نقال:ما اراک اترفقنما 
کا أخرجه الطحاوى وأبو داود والبمق ۔ فلا دلہل فيه أيضا على قصد 
الاتراقالا بدان , لا ما لابد من أن يفترقا بال بدان طول تل كالمدة بالقيام 
إلى الطرارة والصلاة وحوهما . ثم قيام البائع فى الغد ليسرج فرسه صر يح 
فى مغادرته مجلس العقد . فلا يكون هذا الحديث فى صاخ من يشترط التغرق 


۲٥٥٥۸ 
بالابدان ؛ وهذا ظامر . وإذا استحال هكذا حله على التفرق بالا بدان تعین‎ 
حمله عل التفرق باللاقوال  وهذا هو الذى براه أبو برزة غیرمتحقق للابسات‎ 
تلك القضمة المعلومة له : فعدهما لم بنتا فى الاجاب والقبول ول يفترقا بالقول‎ 
فلا يكون البیع نافذاً بینہما لعدم تحقق البراضی بالا جاب والقبول ف نظره‎ 
وقد أجاد الطحاوى وال ببدی تصفية ه.ذا البحث ء على أن جيل بن ره‎ 

فى سند حديث أنى برزة ثفة ١‏ لکه يكن فى الضط بذاك › قال٣ن‏ خراش 

فى حدیثه نکرة, والله عل ۰ 

۳ نو ی لكلا لحت ال ار فى (ص ۱۷۱) ۰ 
ا جورب فارمی معرب من (کورہا) ععی قر القدم 6٤‏ ثم أطلق على غشاه 
ار جل المعروف » التخذ من المرعزى أو الغول أو ال عر أو ابا الرقیق 
أو الكرباس ء إلا أن الاربعة الأول تصلح للسح عليها بشروط معروفة 
ى الفقه لاف الآخير » فانه لا بصلح للسح عليه کا ذ کره شس الاعة 
الحاواى ۱ وخص الطیی و الشوکای جواز مسح الجورب با جلد منه فقط ۰ 
وقال أبو بكر بن العرف “ الجورب غشاء القدم من صرق تخل للدفاء؛ وهو ۱ 
التسخان اه ومثله فى قوت المفتذى للسيوطى ۰ وقال البدر العينى : هو الذى 
تلیسه أهل بلاد الال ااشديدة البردء وهو تخذ من غزلالصوف اافتول ‏ 
يلبس ف القدم إلى مافو تی الکمب اه . والئعل ماوقیت به القدم من الأرض 
کا فى كتب الله فتلس فوق الخف والجورب : واللعال العروفه فى بلاد 
العرب لا تغط , ظاهر القدم والاصابع ء بل هی ذات سيود ف ظاهرها ق. _ 
لغالب . يتكشف مع لبا أ كثر ظاهر القدم وأصابع الرجل ؛ فلا تحول 
دون السح على ا جورب » حيث لامجب علىالماسح على الجورب آن‌یستوعبه , 
بالمسم ء فاذا مسح على الجورت . وهو لابس نعل عر بية مكشوفة الظاهر 
يكون قصده ألا وبالذات إلى الجورب ء ازیل بذاك الحدث عن القدمين ؛ 
ویکون بعض مسحه واقعاً على سيور النعل وش را کہا بالتبع » فيقول من | 
مود ا ع - ك فى حديث عمر - أ أو يكن 


جس وس سد وس سيا ابنجت جاع يجين 
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بذ کر الجورب أو النعل اختصارا ء وهذا هو الرعنی عندااطحاوی فى اویل 
الاحادیث الى جمعت بين الجورب والنمل فى المسح » وأما تأويلبا با چورب 
النعل فيا حسکاه البییق عن أى الوايد النیساہوری وارتضاه فبعید عن لغة 
التخاطب » فيتعين فها حمل الكلام على قصد مسح الجورب أولا وبالذات 
- وهو المزيل للحدث ۔ ومس التعل تبعا کا بقولہ الطحاوى . وأما 
الا كتفاء مسح النعل فی الطبارة من حدث القدمين فلا قائل به أصلا 
لان النعل لانستر حل الفرض ۰ فتکون الاحاديث الموهمة لذلك متروكة 
الظواهر إجماعا . وأما رواية ان ألى شيبة بطريق حبيب بن أنى ثابت عن 
زید بن وهب » وبطريق أ کتل عن سويد بن غفلة : ( أن عليا بال ومسح على 
النعلين ) فلا ذ كر فيبما للوضوء . فربما يكون مسح النعلين لازالة ماعلیہما 
من رشاش أو قذر . على أن حبييا مدلس وقد عنعن . وشيخه ز بد بن وهب 
فى حدیثہ خلل كثير فى نقد يعقوب بن سفيان الفسوى » وأ کتل الراوی عن 
سوا مجہول ؛ بل الثابت عن على كرم الله وجبه غسل الرجلين أوالمسح عل 
الخفين أو ال جوربين » وأما المسح على النعلین فل صح عنه إلا فى الوضوء على 
الوضوء من غير حدث »كا فى حدیف عيد خير عنه أنه وا وضو خی 
ثم مسح على فعليه ثم قال ۽ هكذا وضوء رسول الله صل الله عليه وسل 
لاطامر مالم حدث . کا ف سان البق وصحيحى أن خزعة وان حبان 
والروض النضير (؟ - ۲۸١‏ ) ء وقال "ابق فى السان ( ١‏ - ۷۵) :وق هذا 
دلالة عل أن ماروى'عن على فى السح عل النعلين لھا هو فى وضوء متطوع 
به لا فى وضوء واجب علیه من حدث يوجب الوضوء اه ؛ وساق الببيق 
آنا û‏ (۱ ۲۸۸ ) حدیث أنى ظبیان ( أن عليا بال قاتا مم توضأ وسح 
على نعليه ) ثم ذ کر سوال ابر اه النخعى عن حديثه واستنكاره له ثم قال : 
والاصل وجوب غسل الرجلين إلا ماخصته سنة ثاة أو إجماع لاختلف في ۱ 
ولوس فی ا مسح على النفاين واحد منہما اه ٠‏ وقد سبق أن آبا ظبیان لإيسمع 
من علی کرم الله وجهه شیئا عندآی حانم وغیرہ, والاجماعالقام على خلاف 
م - ۱۷ - نت 


۳۹+ 


هذا الأثر يدل على أن أحد رواته وم فى الاقتصار على مسح النعلين» والثقة 
قد مهم وأما حديث أوس فنی سنده ضعف عند أبنعبد اليرء بل هومضطرب 
ندا ومتیاً کا فصل فى قابة المقصود قحل سكن آن‌داود )۱٦٣-١(‏ لشمس 
. الحق أنى الطيب المندى » وقال أبو بكر بن العرنى : اختلف العلماء فی المسح 
على الجور بين على ثلانة أقوال فالآول أنه سح عامما إذا کانا ملدين إلى 
إلى السكعبين » قال به الشافعى وبعض أصحابنا ‏ يعنى المالكية والثانى إن 
كان صفیقا جاز المسح عله . وإن لم يكن مجلدا إذا كان له نعل ء وبه فسر 
بعض أصداب الشافعی مذه.ه , ونه قال أبو حنيفة » وحكاه أصحا الشيافعى 
عن مالك » والثالث أنه يحوز المسم عليه وإن لم يكن له نعل ولا تجلیدء قاله 
أحمد بن حنبل ام لکن لامطلقاءبل بشرط أنيكون مخینا کا فى جامع الترمذى 
بل مسحان إذا كانا تخينين لاسقطان إذا مثى فیہما . كا فى إشراف أبن 
هبيرة الحنيل ٠‏ بريد تماسکہما على الساقين بانفسہما . وقد نص الشافعى فى 
الام (؛- ٠١‏ ) على أن الصفيق المنعل من الجورب هو الذى يصح المسح 
عليه اھ . وهوعل‌طق قول أںحدفة »قال العلامة داشر ف عل االتهانوى رحمه 
له لسم على الجوربين خير الآحاد » وغسل الر جلین‌قطعی , فلا یکونالمسح 
بدلا عنه إلا إذاكان ا ورب ف معی الخف الثابت مسحه بالتواتر اه وذلك 
بشروط اشترطرا الا عة بعد البحث عر_ جوارب الصحابة , وقد نص ان 
المسيب والحسن على اشتراط کونه صفیقا فی مصنف ابن آی‌شيبة بسند 
رجاله رجال الجاعة : ر صم أن جورب أنس رضي الله عنه کان‌منعلا والمسح 
على الجوربين حكاية نمل فلا نمم » ودغوى شمول الحم لكل جورب من 
غير فرق بين الصفيق والرقيق مع عدم وجود حديث قولی فيه لفظ عام يفيد 
العموم تکون تحكا يأباه من لم بفقد موازن الع والفہم حكبعض الظاهرية 
الذن ببیحون الشرب من ماء فليل بال فيه بعضہم بشرط أن يكون الشارب 
غير الباثل فه لاقتصار الم ف اللحدیث عل الائل فى فہم هو لاء الاغمار» 
ومن ,ڪون فېمه هكذا لا يعول على فقبه أصلا عند أهل اافبم بعد تبين 


۲۱ 


جج 3 المدى » فلیحذر ا حریص على دينه من شواذ هو لاء الجامدين . 
الخ ساتمة 

قد تبین مما بسطناه فى تحقبق أدلة أنى حنيفة فى تلك الم ائل ہ أن أبا 
حنيفة كان يأخذ بأخبار الاحاد الصحيحة المستجمعة اشرٴوط الصحة المعترة 
عنده فى بان مجحمل الكتاب والسنة؛ وفما لا معارض له أقوى ؛ کعمومات 
الكتاب أو ظواهره؛ أو الخر الصحيح ا حتف بالقراان أو ا حر الشپور 
أو المتواترء وعند وجود معارض کہذہ بأخذ بالمعارض الأقوى عملا بأقوى 
الدليلين فيؤول ا حر الآخر بوجوه تأويل تظبر له ما یستسیغه أهل الفقه 
ف الدین وت الاخذ يما يبرىء الذمة بيقين عند اختلاف الروابات . 
ولسعى جہدہ ی عدم إهدار تصرف العاقل :در ما مکن: ورجح جانب 
مراعاة الطبارة البالنة عند ما عتمل الدلیل هذه وسواهاء وبرعىجانبالفقراء 
والارقاء وسائر الضعفاء فی الأحكام الختلف فما جريا على الرفق بالضعيف 
المطلوب فى الشر ع» ویفسر الآدلة ا حتملة ما هو فى مصلحة من توقع عليه 
العقوپات ؛ أخذاً بقاعدة درء الحدود بالشبپات » ويعتمد على القواعد العامة 
فى ترجیح أحد الاحتمالین أو الدلیلین على الاخر ء باعتبار أنالقواعد العامة 
يفيلية فى الشرع ؛ وخر الاحاد الذى له مصارض ف ادلی درجات الظن› 
وميل الى الأخذ بالدليلين ما أمكن الأخذ ما جمیعا ولا من أحدھا على 
أنه منسوخ مالم يتعذر المع بینہما » وعند اضطراره الى امک على أحد 
الدليلين بأنه منسوخ يأنى أن يقول با يستلزم شکرر النسخ حين بری 
ذلك خلاف الآصل , و تلك آسس لاغبار علیہا فى فهم أهل الفقه فى الدن 
وأما ما ذکرہ الحافظ تمد بن يوسف الصا لی الشافعى فى ( عقود اسان فى 
ماقف أى حنيفه النمان ) تقل من شی المصادر فى صدد الدفاع عن أنى 
حلیفةفی ركه الا خذ بعضالر وایات:فام أكنرأيت نقله فى مقدمة هذا الكتاب 


۱۲٦ 
ما سبق » لکن أرى ثبت ذلك هنا فى الخامة ليكون عونا تصرف آراء‎ 
أهل العلم فى وجوه خالفاته لبعض الأحاديث المروية فی شى الآبواب فىغير‎ 
: هذا الکتاب , ال الحافظ الصالجى فى الفصل الثالث من كتابه المذكور‎ 
قال ان عبد البر فى كتابالكنى ؛ (كان من مذهب‌الامام أنى حنيفة فىأخبار‎ 
الآحاد أن لا یقبل اما حالف الآصول الجتمم علیہاء فانکر علي هأصحاب‎ 
الحديث فافرطوا اه (۱) ) . وقال فى کتاب ااعلم الذى لم يصنف فى باب‎ 
مثله : ( ليس أحد من علباء الا هة يثيت حديئا عن رسول الله صلی الله عليه‎ 
_ وسلم ثم يرده دون ادعاء سخ ذاك بأثر مثله أو باجاع أو بعمل متوارث‎ 
بمب على أصله الانقیاد اليه أو طعن فی سنده» ولو فعل ذلك أحد لسقطت‎ 
عدالته فضلا عن أن يتخذ إماما ء ولزمه اسم الفسق ؛ ولقد عافاهم الله تعالى‎ 
من ذلكاه ) . وقالغيره ترك الامام أ بو حنيقة رحمهالله تعالى العمل بأحاديث‎ 
آعاد ء وقدم القياس (۲) عليباء واعتذر عنه بأمور » الأول : عدم اطلاعه‎ 
على عتما وفيه بعد(م) ء والثاتى : أن يكون خير الواحد مخالفا لعمس-وم‎ 
الکتاب أو ظاهره وهو لارى تخصيص عموم القرآن أو حه خير الواحد‎ 
 هدنع‎  نيقلا لان عومات الکتاب وظواهره حيث آفادت‎ 
كالتصوص لا جوز تخصيصبا ومعارضتها به ء لان فيه ترك العمل بالاقوی‎ 





(۱) ولفظه فى ده الاتقاء » : كان يذهب أبو حنیفة الى عرض أخبار 
الآحاد على ما اجتمع عله من الاحاديث ومعاق القرآن فا شذ عن ذلك 
رده ومماه شاذاً . ۱ 

() تقدیم القياس على ابر ليس ما يقول به آبو حنیفةء بل موافقة 
القياس يرجم خبراً على خبر ء وهذا غير ذاك » وسيأى من الصالحى نفسه 
الرد على هذا العزو . 

(۳) بل هذا واقع على قله کا قال أبو يوسف فى مسا لے الوقف وقد 
سبق هنأ نقل كلامه فيبا . 


- ۳ 
من الدلا ل سا هر اضف مہ ولك لا جو شال ذلك (الحرملابيق 
عاصیا ولا فاراً بدم 6 مخالف موم قو له تعا ی ( ومن دخله کان آمنا ) 
وقولہ صلى الله عليه وسلم ١لا‏ صلاة لمن ل يقرأ بفاتحة الکتاب(۲) بخالف _ 
عموم قولهتعالى ( فاقرأوا ماتیسر من القرآن ) » وحديث القسمیة فى الوضوء 
على فرض صحتہ د خالف ظاهر قوله تعالى : : (إذا ثم إلى الصا 
: فاغسلوا وجومك ) فلا بترك العمل بالکتاب جنه ال حاد بك ؛ والشالثك 
أن كون مخالفا السنة المشهورة لان ا حبر ا مشہور فوق تحبر الواحد حى 
جازت الزيادة به على السکتاب . ول جز مخبر الواحد فلا بحوز ترك الاقوى 
بالاضعف فانه ورد مخالفا للحديث الشپود . أن النى صلی الله عليه وسل قال 
(البینة على المدعى والمین على من آنکر .)٣(‏ وبان ا خالفة بن وجہسین ۱ 
أحدهما أن الشرع جمل جميع الاعسان فى جانب ا نکر » دون المدعی لان 
اللام تستدعئ استغراق لجس , فن جعل ہمین المدعى حجة ؛ فقد شالف 
النص ا لشہور ‏ ولم یما ابمقتضاہ؛ وهو الاستغراق ؛ والشانی أن الشرع 
جعل الخصوم قسمين : قا مدعياء وقسما منكرأ . والحجة قسمين :قسما بينة 
وقما يميناء وحصر جنس اليمين على من انكر » وجنس البينة على المدعى 
(۱) حديث ان اللہ حرم مکل أخرجه الستة وفى آخره قول عمرو إن 
سعيد ‏ سائق الجيش الى مكة ضد أبن الزيير ‏ ( ا حرم لا يعيذ عاصيا ولا 
فاراً يدم ) فلا بکون حدیثا راجع الترمذى . ولا حجة فى كلام هذا المتبك 
شرم ارم وقد قال عن ید حزم کرام لیم اشیطان شرل افاسق 
" راجم ا لی ( ۰ س ۸٩ع)‏ . 
0 أخرجه السته وأحد ۱ 
(۴( اخرجہ ا ببق عن ان وان مرفوعا واخرج الشیخان وغیرهیا 


اما بت پر کی" 


“NE 


وهذا يقتضى قطع الك ركه » وعدم ا م بين امین والبینة فى جانب > والعمل 
مخبر الشاهد والمین يوجب ترك العمل بموجب هذا الخير الشهور , فسکون 
رودا هذا ما قررہ الامام عبد العزین ( البخارى ) ف التحقیق ؛ و عبر غيره 
هذا الحم بأن یکون فى أحاديث الأحاد زيادة عل القرآن » فالقرآن 
بقول :( واستشبدوا شیدن سے رجالع فان لم یکو نا رجلين فرج ل 
دامر أتان ) > فسکون | شاد و مین زيادة على کاب والرايع : کون 
راوی اخدیث غير فقيه وهذا مذهب عيسى بن آبان(۱) ؛ وتابعه کثیر من 
التأخسرین » وردوا بذلك حديث أنى هريرة فى الم براة و قال أسو الحسن 
الكر خی ومن تابعه : ليس فقه الراوى شرطاً لتقدهم ار على القياس ۰ بل 
بغبل خبر کل عدل ضابط | ذا م یکسا كتاب أوالستة الشپورة. 
ویقدم عل ماس . قال صدر الاسلام أ ہو الیسر والیه مال أ كار العلساء ‏ 
و سول الام عل تفریة ذلك هو وصاحب التحقيق ءا ما يراجع من کتابہما 
قال صاحب التحقيق . وقد عمل أصحاينا حديث آن هربرة : فسمن أكل أو 
شرب ناسیأ(ہ) وإن كان مخالفا لاقياس » حى قال أبو حنيفة : لولا الرواية 
نت القاس . وقد ثبت عن ألى جنيفة رحمه اللہ أنه قال : ( ماجاءنا عن ألله 
عز وجل وعن رسول لله مع فيل الرأس والعين ) وم ینقل عن أحد من 
السلف اشتراط فقه الراوى ثبت أنه قول محدث: قال الامام عبد العزيز فى 





)۱( وسق رده عند الكلام على حديث المصراة : وإما تأر کون 
الراوی فقیها ترجیح روايته على رواية غيره : وقبول روایته بالمعنی خلاف 
الراوی غير الذقبه فانه مظنة غلط فى الو ضمین . 

)۲( أخرج ات عن آي هررة بافظ : جا رجل الى الننى صل الله عليه 
وسل فقال : إنى. أكلت وشر بت ناسيا وأنا صائم فقال : الله أطعمك وسقاك 
وهذا لفظ أنى داود ولفظ الباتين ( من نسى وهو صائم فأ کل وشرب‌فلیتمم 
صو مه فاعا أطاممه اللہ وسقاء) . ۱ 


۳۲۵ 

التحفيق :كان أبو هر برة فقها ول بعدم شیثا من أسباب الاجتباد, وقد کان 
یفی فى زمن الصحابة » وها كان يفى فى ذلك الزمان إلا من كان فقہا مجتهداً 
قال الشييخ عى الدين القرشی فى آخر طبقاته : أبو هريرة رضى الله عنه من 
فقہاء الصحابة ء وذ كره ان حزم فى الفقہاء من الصحابةء وقد جع شيخنا 
شيخ الاسلام لق الدن السی جزءأ فى فتاوى آن هريرة مته منه آننهی . 
وأجابوا عن حديث الصراة بأشياء آخر ذكر بعضہا القرثى فی آخر 

طبقاته ء وا حامس : عمل الراوى بعد ماروى حدشا خلاف ما رواہ لان 
الراوى إذا عمل تخلاف ما روی فالعرة عندم ما ری لا ما روی (0) لان 
الرادی اؤ من العدل إذا روى حديئا عن رسول اللہ صل الله عليه وم 
وعمل مخلافه دل ذلك على شىء ثبت عنده إما نسخ » وأما معارضسة » وإما 
تخسيص أو غير ذلك من الا ساب مثال ذلك ما روى الشت_يخانع نأنى . 
هريرة رضی اللہ عنه مرفوعا من حديث غسل الاناء من ولوغ الكلب سبعا 
إحداهن نالتراب . وأبو هريرة من مذهبه غسل الاناء من ولوغالکلب ثلاثاء 
قال الشیخ تق الدين بن دقيق العيد هو صحيسحعن أنى هريرة من قوله» وقد 
روى الشيخان أيضا حديث أبن عباس مرفوعا ( من بدل دينه فاقتلوه)ء 
وصح من قولہ( إن المرأة لا تقتل [ذا ارندت(۱) ء والسادس : كونه خر 
واحد فيا تعم به البلوى ؛ وحتاجكل أحد الى معر فته , لان المادة تقتضى 
استفاضة نقل ما تعم به البلوی(۳) لان النى صلى الله عليه وسلم لا بقتصر 





(۱) وتفصيل الخلاف فى ذلك فى شرح المازرى علىالبرهان راجععدة _ 
القارى ( ١١4 - ١‏ ). ۱ 

(۲) وسبق تفصیل ذلك عند الکلام فى قتل المرتدة . ۱ 

(۳) وعموم البلوی إعا یتحقق فما لا تدرأ الذمة إلا ععرفته فلا يحرى 
فی مثلرفعاليدعند الركوع ولفظ الاقامة ونحوذلك ما اختلف فيه الائمةمن 


۲۹ 
فا تىل البلوی به على مخاطة وأحد ؛ با بل يلقيه إلى عدد حصل به التواتر 
والشبرة مبالغة فى!ث اعته لحاجة الخلق الله مثالہ : حديث ا جہرباللسممة وهو 
ما رواه أب هريرة أن النى صلى الله عليه وسل کان يحبر بالیسملة . فان لما 
شذ مع ازوم اشتہار الحادثة لم يعمل به( (۱) ؛ وحدیث مس الذ کر الذى رونه 
بسمرة فانه شاذ لانفرادھا برو هس حرم الال فی ۱ وأحاديث 
غيرها مضطرية , فدل ذلك على ضعفه إذ القول ان ١‏ تی صا لی الہ عليه وسل 
خصما بتعليم هذ | الحم ٭وٰٰ يمل سا؟ ر الصحابة مم شدة الحاجة اليه شبه الحال 
له ف تسیز عن سس الا ئمة '»والسابع ٠‏ کو نه ورد الحدود والکفارات 
لامها سقط الشمبة ۾ وعتمل أن راويه كذب أو سہا أو أخطا ( اذا آنفرد) 
فکان ذلك شبة فى درہ ا حد ء هذا مذهب الامام الكرخى ( لكنه غير 
مرطى ) .والثامن : كو نه حالف القياسالجلى() > والتأسع . معأرضةحديث 
آخر ثابت عنده يو بده الفناس . والعاشر . طعن بعض السلف فيه » والحادى 
شر . أن لا یکون متروك ا حاجة به عند ظہور الاختلاف فا بينم فكون 
مردوداً عند بعض الحنفية التقدمین وعامة ام آخرین ء لان الص_حابة ثم 
الاصول فى نقل الدين لم یہموا ترك الاحتجاج با هو حجة والاشتغال ہما 
ایس حجة. مع أن عنم با مجح أقوى من عناية غيرم »مقترك الصساجة 





السائل الى لا وجوب فا » فان الادلة تفيد التخمير بين الاخذ ہذا أوالاخذ 
بذاك فسکون ا خلاف فی تعبین الافضل کا نص على ذلك الجصاص فى أحكام 
القرآن فلا يكون مما يشمله عموم البلوی . 

)0 على أ كبر تنزل فان حديث نع انجمر عن أبى هريرة أل ماورد 
فى الجبر بالبسملت» ومع ذلك هو معلول ما فی نصب الراية .( ١‏ - ۳۳۰) 
والموقرف هو أأثابت . 

(۲) هذا قول مالك وأنى الحسين البصرى لاقول أبى حنيفة » والتفصيل 
فى تحرير ان اهام . ۱ ۱ 


۷ 


والعمل به عند ظبور الاختلاف فم دلیل ظاهر على سہو من رواه بعدم 
أو انه منسوخ ؛ ومثاله ما روی عن زد بن ثابت رضى الله عنه عر نالنى صلی 
له ء امه و س سل أنه قال. الطلای‌بالر جال . مع‌آن ااصحا بة اختلفوا فى هذهالمسأاة 
فذهب عمر وعمان وزيد وعائشة “إلى أن الطلاق معتبر حال الرجل ق الرق 
والحرية کا هو مذهب الشافعی » وذهب على وابن مسعود الى أنه معتبر ال 
المرأةكا هو مذهبالحنفية ء وعن ابن عمر أنه یعتبر من رقءنبهما حى لا بملك 
الزوج علیہا ثلاث طاقات الا اذاکانا حرين ء وأنهم تكلموا فى هذه المسألة 
ارأي » وأعرضوا عن الا حتجاج مبذا الحديث مع أن راويه ‏ وهوزيد ‏ 
فم ٤‏ ء فدل ذلك على أنه غير با بت أو منسوخ ولئن ثبت فہو موول بان 
إیقاع الطلاق الى ال جال » فبمقتضى «ذهالقواعد ترك الامام أبو حنيفةر مه 
الله تعالى العمل باحاديث كثيرة من الآحاد» وأنى اف سبحانه وتعالى إلا 
عصمته نه ما قال فيه آعداوه و تتزبه عا نسبو ه اليه . وا مق أنه لم مخالف 
الاحاديث عناداً بل عالفہا اجتهادأ لحجج واضحة ودلائل‌صاله و 3 
الخطا' آجر ء وبتقدبر الاصابة أجران » والطاعنون عليه اما حساد أو جال 
مواقع الاجتہاد قال أبو محمد بن حزم . جميع الحنفية بجمعون على أن مذهب 
أنى حنيفة أن ضعيف الحديث عنده أولى من الرأى . وما يدل على اعتنائه ‏ 
بالاحاديث أنه قدم العمل بالا حاديث الرسلة على العمل بالرأى فأوجب 
الوضوء من القوقبة » والفيقرة ليست بحدث فى القياس ہ وانما ترك القياس الخبر 
ول يوجبه فى صلاة الجنازة وسجود التلاوةلان النصل برد الا فى صلاقذات 
۱ رکوعوسجودء فاقتصر علی‌مورد النص ‏ ومن هذا الباب أنه نه . اذا اكلالصائم 
أو شرب أو جامع ناسیا م بفطر . والقیاس الفطر »لو جود ما يضاد مره 
- وهو قول مالك - وترك آبو حنيفه هذا القياس لحديث ( ثم على 
صومك )١(‏ . وقدم قول الصحایی على الرأى لاحتمال سماعه من النى کل 


)۱( وق المغرب : تم على صومك * أمضه . 


۲۹۸ 
ولا جوز اعتقاد أنه يقدم الرأى والقیاس عل یال حادبث الصحيحة بلاحجة 
و اضحة » قال احققون : لايستقيم الحدیث إلا باستعال الرأى فيه بان يدرك ٠‏ 
معانيه الشرعية الى هى مناط الاحكام ء ولا بستقي العمل بالرأى إلا بانضام 
الحديث اليه انتبى ما نقلناه من كلام الحافظ محمد بن يوسف الصا می الشافعی 
ف( عقود اجمان فى مناقب أ: حنيفة التمان) ف صدد تيون جوه مخافة أب 
حنيفة لبعض اللأحاديث فى الفصل الثالٹ الذى خصه بالرد على ان أن شيبة 
وقد لخص فيه بعض ما فى كنب الآصول لبعض أصحابنا تلخیصاً جيداً 
ينتفع به فمواضع يرى أبو حنيفة فيها بمخالفةالحديث ‏ وهوبری» من‌ذلك 
ورأيت هذا المقام أجدر بنقل کلامه برمته فيه ء ولى حث مستفيض فى هذا 
الموضوع فى « تأنيب الخطيب . ص o‏ \« ولنكتف مذا القدر س وکان 
الاتہاء من تحربر ( الكت الطريفة فى التحدث عن ردود ابن أنى شيبة على 
أى حنيفة ) بتوفيق الله جل جلاله يوم المعة سابع شبر شعبان المعظم س-نة 
۱۳۹ ه على بد الفقير ليه سبحانه محمد زاهد بن ا حسن الكوثرى - خادم 
العلم دار الخلافة المانة سابقأ-عنزل بشارع العباسية رقم ۳ عصر القاهرة 
حرسبا اللہ وغفر لى ولوالدى ولمشابخی واسائر المسہین. وصل الله على 

سيدنا جمد وآلہ وصحه أجمعين وآخر دعوانا أن ا مد لله رب الما مین . 


اتہی طبعه بتوفيق أله مب.حانه تحت إشر اف الاستاذ 
الفاضل الشیخ عبد الله عمان الخصى والاس_تاذ الادب 
السيد عي ره الاردف حفظہما الله لله تعال ٠‏ فى 
الآنوار الزاهرة اصاحہا الشاب النشيط التق الابر 
وہ ادن سو رآ و کر کی 
الائشن ۲۹ ذى القعدة سنة ۱۳۵ ه. 
وا مدمه آو لا وآخرا و صل الله عل‌سدنا دوأ لو صحبه‌وسل 


۳۹۹ 
الرجا اصلاح الاغلاط قبل الطالعة كالآنى : 

٢٤-٤ ۱‏ :۱۱-0۱۳ : بثصوص ‏ و۱۷ : ف الرد عل‌ان۰- ٠١‏ - : 
اثثالث؛ ۱۲ - ه : وآن » وم : فصلوا فی » و۲۱ . فما ۰ ۱۳ - ۵ : بالتفسيرين, 
١-٤۰‏ : من الم » و١٠‏ : لمعارضة » ۱۵ 74: ( للفارس سہمان ولاراجل 
سہم )18-15 : مأورد » ۱۷ _ و٢‏ : عبيد الله ۱۹۰۔١۱‏ : وبقول ۲۲- 
۲ مہم و۱۳ : بالوجوب ؛ ۲۳ ۲: عام الاول و١١‏ : اہن عر ۲۰۰ - 
"ڑا ری ۰و۱۳: مخالفه ۲۸ ۱۳ فلا تج ۰ ۳۳:٣۲‏ و۱: للائف 
و۷١:‏ عبیدالن ۸۳ :الا کتفاء ٤٤٤‏ -۲۰:لابوی » 0 ۔ ۱۲: عبيدالله 
(بنعبد اللهبن عتبةبنمسعود)؛ ٢٠-٢٤‏ و ۲۹:تق رصہ. ۰[ قرصیه ۹۰ هی ا:متلقاق 
١٦١-٥۰‏ : زيادء -٦۴‏ ۱ : فيفيد حل ۲۷۰-۷۰ : وتفرقیما ۰ ۸۳ے ۱١‏ : 
بالمفترض ٥_۸٤۰‏ : عنعن ۸۸ ے۲ : تبتدی۸۹۰۰_ 14 : أں ۹۳ (٠١‏ : 
عن حبيب (بن أبى ثابت) عن ألى أرطاۃء ۹۸ ب ۱۷ : تلقيحه ۰ ۰۱۹-۱۰۳ 
وذ کر آن ١-٠١‏ : (فى مسلم ) عضاعہاء و١٠‏ : پیر ۰ ۱۱-۱۱۰ : 
حبتزء ۷۰۱۱۸ : أنه يطبر ۰ ۱۲۲ - ۱۲ : فبیعواء و٤١‏ : أنى عیاش ۱۳۹۰- 
4 یوم ۱۳۰ ۲ : والاوزاعی» ۹-۱۹۰ :عن عکرمة؛ ۱٦۹‏ سم ؛ 
عبد الرزاق ۱0-۱۵6۰ : ولم برضه ٣ - ٠۵۷‏ صالح: وی : أبو یوسف: 
دی : وطائفة › و٤‏ : الراية» ۱9۰ - ۱۵ : أو الأحرص +۰۹ - ۷ : 
الفضيل » و۱۷ : قالسحر» ۱۷۰۔۸ : جواز : ۱۸۱۔ ١4‏ : ا حیل۱۸۲۰۔ 
۰ والداری ۱۸۸۰-٭ : إذ کان ۲۰-۱۹۹۰: علیه ۰ ۲۱-۱۹۵ فيه 
عنه؛ ۱٩۵‏ و۲۰۲ ۱۵۱۳ : البييق ؛ ۲۰-۲۰۹۰ : علہماء ۷٢۲۔۳‏ : 

الحم ۰ ۱-۲۲۲ مذيا ۲-۲۳۷ : محتجون » و۲۲ . وانفرادٴ 


7 كت إصلاح وضع علامة الممزة أو الترقم أو الالفات أو النقط فى 
غير مواضمما ء لظبور وجه الصواب فہا بأيسر حة (ز). 


Ve 
فہرس الكتاب عل أرقام المسائل مرتبة على أبواب الفقه‎ 


الطبارة : (۱۳) حديث القلتين . (۸۰) المع بين الاحجار والماء فى 
الاستطابة»زوب) مس المستيقظ يده فى الاناء . )٤(‏ الرش على بول الصی: 
(مه) أبوال الابل . (۱۱۱) نضح حل الاحتلام . (۸۹) سؤر الستور؛(08) 
ولو غ الکلب ؛ (۱:۸) تخليل لی '() اسح على المامةء (۹۰) السح 
على ا ور بین » (۷۳) الضر بتان فى تیمم . 
الصلاة : (۲) الصلاة فى اعطان الابل» (:۹) الصلاة بين القبود ‏ (۹) 
الصلاة خلف الصف : (١؟)‏ إمامة القاعد ۰ جہر الامام بأمين ۰ (1٩)‏ 
زيادة رکعة خامسة , (۱۸) اح بين الصلا تین فى السفر » (م)سجود السہو 
بعد الکلام ۰ )۷( التصضق لللساء » (۱۲) رد السلام بالا شارة ف الصلاق 
(٭م) اقتداء المتنفل با لامام فى الفجرء (۰ع) تكرار الجاعة ۰ (م؛) إدراك 
ركعة من الفجر قبل طلوع الشمس» (۱6)صلاة المستيقظ فى أوقا تالكر اهفه 
(۷۰) الطماٴنینة وتعديل الآركان فالصلاة ٠ .٢('‏ ) وقتالعشاء ٠‏ (۸۸) صلاة 
الوتر على الراحلةء (۹۱) وجوب الوتر» (۹۷) صلاة الیل مثنى ۰۰ (۹۸) 
الوتر ركعة واحدة ء (۱۰4) تخصیص سورة بصلاة الوترء (۹۳) قضاء سنة 
الفجر بعد الفر يضة , (>۱۰) قضاء السنة القبلية للظبر : (١٠)صلاة‏ الطواف 
بعد صلاءة الفجر ء )١ ١١(‏ الاذان والاقامة للفوائت ٠ (١‏ کلام الخطيب 
أثناء الخطة (۱۱۳) الصلاة أثناء الخطبة ء ر.:۱) تخصیص سورة باج حعة 
والعبدين؛ (و٤)‏ صلاة العيد فى ليوم الثانى » رمه الجلستان فى الخطبة ۰ 
(۱۱۵) صلاة الكسوف وا حسوف ٠»‏ (۱۰۱) الاستسقاء , (۷) الصلاة على 
الغائب ٠‏ (۱۰۷) الصلاة على اأشهيد. 
الصو م : (۲۲)صوم‌الابنعن امه (۳ع)(طعام الکفر کفارة صو مه لاهله. 
الزكاة : (۱۱۸) الصدقه لقو ی سلیم ام 19( الدکاه فى أو قاص 
ا ماشه ۰ (ہ۹) زكاة الخيل : (۵۱) خرص العنب والمر < (1Yo)‏ الركأة فم ۱ 








۲۷ 
دون مدة أوساق: (۱۳۳) م تحل الصدقة لال هاشم ۱ ۱ 

۱ المج :(ہ) ! إشعار امدی ؛ (۱۷) لین الحرم السراویل : ۸(۰ إذا: 
عطب المدی » (۸) ركوب البدية نعذر (دد) إذا حاضت ٠‏ اللشرة؛ [هو) 
تقدم المنا۔ سك ہعضہا على + ا بعض ء ٠‏ تخب ران الوم اذا مات 9 
حرم | المدينة .. ات ۱ 
الاک5ج و ال تکام من غير ول رجآ ای عشرة درام 5 
لا طلاق قبل النکاح ؛ تج بل ۱۰۰(۰) الملاعنة با لجل ء(1م)۔ 
تدج الملاعن اللاعتة اذا أ لبن نفسه ؛ (۷۱) من اسل وتحته أكثر من 
أربع نسوة ؛ (۳۸) جعل العتق صداقاء (A)‏ تأخر اسلام ادج . ۱ 

ابيرغ : (ه) بيع الدبر »(م؛) بیع المصراة» +4) ببع اشار قبل 
بدو صلاحہا (ه) تمن الكلب )۹( 2 يع الرطب باقر ء (۹۰) تلق البیوع 
(۱۲۲) بيع حاضير لادء( ۷۰) العرایاء ۰ (۳ه) اش تراط مال العيد فى اليح » 
9 عبدة الرقيق » (۳0) خيار امجلس , ۱۱۹(۰) البيع والشرط (vr)‏ 
شتراط الولاء ء انم ' (هب) الوكالة فى الشر ۰۰۱ (۱۱۷) بع الحنطة الغائية 
اه )٠‏ شراء السيف ا ع تزع حلب )4( لاضاع 

المرهون .۰ ۱ 

. السير والمغازى سم ا تسا سس تفت المع من السفر 
بالقرآرن آر: ٠‏ الى آرض العدوت: ۱ ۱ 

۱ الحدود یرد :و ل ناك لايم ك1 تعریب لوا بكر 05 
جاد السيد عبده اذا زنى» (۱] دجم الیہودی والهودية اذا. زیا بعد تکام 
(ده) لا قطع فى 5 ل من شره ة درام » ۸۷(۰) هبة الشروق غير دارئة للحد 
۰ الردة: : () حکم انتقاص 1 لرسول صل اللہ علیه وسلمء 19( 1 المرأة 
ل تقعل اذا آرتدت .. 


۲۷۲ 

القصاص والضمان :(۱ع) قشل الحر بالعبد» («ج) فاق. عین الخطلع ؛ 
۷۸ ما آفسدته الماشية ء (۹۹) ضمان القصعة عتلبا ۰ ۰) من وجد متاعه 
بعینه عند مفلس . 

الشبادة وا حلف: (۱۱۳) شہادة الزور ء (۲۷) شهود الرضاعة  )٠١(‏ 
القسامة ؛ (م۸) الشاهد الواحد مع : مين الطالب . 

الكراهية اهية : (۹۴) اقتناء الكلبء (مه) أكل الاب مال‌ابنه , )ا نتباذ 
الخليطين » ( طين ء (.م) تخلبل ال نر ۷(۰) وضع طرف الخشبة على جدار ا جار 
رمم) أكل لحم الخيل » ۰(م) السدل بین الأو لاد فى العطبة (وه) تراش 
جلود السباع ٠‏ 

أبواب مختلفة : (۲۰) نذر الجاهلية ء(۷۸) المقيقة ‏ (ه+) أضحة المسافر 
(۲م) ذكاة الجنين ء(٥٠)‏ سن البلوغ » (۸؛) اللقطة ۰ (۱۱) المنن بالقرعة . 
)۱٩(‏ الوقف : (۱۲۱) المزارعة » (۷۷) من زرع آرض غيره بغير.إذنه . 





يفف 


م کاب ةن أن ی دا . أهمية کتاب 
و المصتف له استاة المالكية من ادخالہ ال ندلس - تخصيص ہاب منه ارد 
على أنى حنيفة فى ۱۲0 مسألة, ۵ 1١‏ : کون نصف المسائل المتقدة ما 
وردت فيه أحاديث ممتلفة ‏ اختلاف وجوه الترجيح عل اختلافی أنظار 
الجنہدن ۔ وغاية ما ثبت خطا الامام فيه نمو خمس النصف البانى ‏ و غلط 
۱ بن ألى شيبة فى عزو نحو خمس المسائل مالم يتتقده من المسائل كابة احافظ 
ضر ن ہوسف الصا لی فا نأب شية ١‏ ۷ ۹ . نخ والمصنف» فىالمسكتيات 
اجتماع المؤلف هنا بالاستاذ الساعى فى نشر ردود ابن أبى شيبة على از حنفة 
0 بدھل _ محادثة طریفة بیہما فى الاخذ بالحديثك ورك المُذھب ۹۰ - ۱١‏ : 
مفتم المسائل المنتقدة - رجم الزناة من اهود فى أوائل البجرة - واشتراط 
الاسلام فى الاحصان فا بعد ۱۱ - ۱۵ : الصلاة قاعطان‌آلابل ٢٣۹-۰۰‏ 
اختلای الائمة سہم الفارس ۹۰ - ۲۱ : السقر بالصحف ال آرض‌العدو 
۲۲-۱ : التسوية بين الاولاد فی العظية ۰ ۲۳ - ٤پ‏ : بمالمدبر :۲۰-۲ 
الصلاة على المقبور ؛ و« - ۲۷ : اشمار الہدی ؛ ۲۷ ۹ہ : الصلاة جلف 
الصف ؛ ۲4 - .م : الالاعنة با حل ۰ وم مم : القرعة فى العتق ؛ ۳۰-۰۳۷ : 
جلد السید أمته اذا زنت -اذا بلغ الماء قلتین - بر بضاعة ۰ » ٣١‏ : صلاة 
الستقظ فى أوقات الکراهت(۱) ۰ السح على المامہ ؛ ۳۷: ز بادةر كمه 
خامسة ۰ ۳۸ : وجوب الدم على انحرم بلبسه سراء بل بعذر . ۳۹ : المع بین 
الصلاتن فى السفر » .؛ : الوقف ؛ ۱ ندر الجاهاية , 4۲ : اللکاح من غير 
"ول . ۳ : الصلاة عن البت » ه؛ : نی الزانى والزائية ؛ ۷؛ : بول الطفل » 
۸و : نکا ام اللاعن ‏ ٠ه‏ أمامة الجالس : اه : شود الرضاعة : ١٥٢‏ . تأر 
الام ازج ۰ھ : تأخير بعض المناسك عن بعض ۹۰م : تخلیل اخخر. 


)۱( راجم ١‏ "وال البحك ف الاستدراك ق فى الاواخر دم ٠)١)‏ 


.. ۲۷ 


۱ : أغتيال تا كم المعارم » په : ذكاة الین سس . لحم اليل اكد : 
الاتفاع بالمرهون ۰ ۷۰ : خيسار الجلس (0) ؛ بب : سجود السہو بعد اكلام 
وب : أقل البر » ۷۷: العتق صداق أم لا ۹ : اقتداء المتفل بالامام فى 
الفجرء مم : نکرار الماعه ۽ یم : قتل ا حر العبد هم : طلوع الشمس أثناء 
الصلاة » ۸۸ : كفارة الصوم ۹۰م . صلاة العيد فى الیرم الثانى . ۰ سم 
الصراة ؛ مو . انتباذ الخليطين » مه . نکاح ا حلل ۰ جه . اللقطة » به .یع 
ار قبل بدو صلاحہ 4۹۰. سن البلوغ؛ ۱:۰ . ا رص ف التمر م١٠‏ . 
اتقاق الاب من مال انه ٠.‏ . آبوال الابلء ٠١‏ . حرم المدينة؛ ۰۱۱۰ 
من الكلب ؛ ٠٠١‏ ۰ نصاب قطع اليد فی السرقة ء١١٠‏ . غسل اليد قبل إدعالہ 
الائائ بر . ولوغ الكلب ؛ ۱۱۹ . بيع الرطب بالثمر ٠٣١١‏ . تل البيوع 
4 . تخمير رأس الحرم إذا مات ۔ ؛ ۱۲۵ . فق. عین المتطلع . ,۱۲۰ ۰ اقتناء 
الكلب ؛ ٣۷۷‏ . الاوقاص ف الرکاة » .م .أضحية السافر ۰۱۳۰۰ حيض 
المرأة بعد الاهلال بعمرة ء ۱۳۲ . التسبيح للرجال ۰ ۱۳۳ . ساب الرسسول: 
صل الله عليه وسل » وس . ضبان القصة ٠ ۳٣‏ المرایاء ۱۱۳۸ اختيار 
الأزبع منالنساء. ٠‏ : اشتزاط الولاء  ١‏ ۽٠‏ الضر بتان فى الثيمم ؛ ۱4۲ 
الوكالة فی الشراءء ۱4۳ . الطمأنينة فى الصلاة , ٩‏ من زدع آرض قوم 
۹۰ء ما تتلفه الاشة ۱:۸ . العقيقة » ۰ء وضع الخحشبة: ۲ اع 
بين الا حجار و الاء۰ ٠6+‏ . الطلاق قبل النكاح ۱0۰ : القضاء بشاهدو مین 
۸ء مال العيد ؛ ٠٠۵۹‏ خبار الشرط ۱۱۰۰ . ركوب اضدی ؛ ۱۹۳ 
الا کل من الهدى ١8,‏ . هبه السروق للسارق غير دارئة الحد . وہ 


صلاة الوتر على الراحلة؛ 1+9 سزرالستور ۰ ۱۷0 ۰ السح‌عل الجود. .(؟) 





() راجع الاستدراك رم 000 
۱ (۲)داجع الاستدراك رقم (۳) فى الاواخر. 


۳۷۵ 
۷۳ . وجوب الوتر ۰۱۷۸۰ . الجلستان فی خطبة ابعة ۱۷۹۰ . قضاء سنة 
الفجر ۰ ۱۸۱ ٠‏ الصلاة پن‌القبور ۱۸۳۰ . صدقة الخيلوالرقبق ۷۰ .رقع 
الصوت ہآمبن م۱۹ . صلاة الليل ۱۹۳۰ . الوتر بركعة واحدف ,۷۰ .جلود 
السباع ۲۰۳ . كلام الامامأثناء الخطية ۸ ۵ اٰلاستسفاء ۲ .وقتالعشاء ۱ 
۲۰۸ . القسامة ۲۹۳۰ . صلاة الطواف بعدصلاة الفجر ؛ ۷۱6 . شراء اسف 
انحل يحنس حليته ء ۳۱۹ » قضاء الار بع قب لالظبر ء ۲۱۷ . الصلاة علىالشهيد 
۸ . تخليل اللحية ٠٠۹ ٠‏ . القراءة فى الو تر :۲۳۲۰ء القراءة ف ابلمعة والعیدن 
٠‏ ۷۷ المذى وأثر الاحتلام ۲۲۵۰ الصلاة أثناء الخطبة ۰ ۲۲۵ . شود الزور 
۲٣۷‏ . أرتداء المرأة ۰ صلاة الخسوف ۲۳۳۰ , الاذان والا قامة عند 
قضاءالفائئة: ع ۲۳ . بیع الحنطة بالحنطة الغائبة ,سم . الصدقة للاصحاء الاقو ياء 
YY‏ .البى عن يسع وشرط ۰ من وجد متاعه عندفلس ۱۳۰ ۲الزارعة 
{o‏ ء بیع حأ ضر لباد ۷؛ حك التصدق على موالى بی هاشم» 49م .رد 
السّلام بالاشارة فىالصلاة » ۲۵۱ ٠هل‏ فما دون خحسة أوسق زكاق؟ ۲۸۳۰ . 
استدراك )0 فى صلاة الستقظ أثناء طلوع الشمس ۰ :و (۲) ق خار 
انجلس ؛ ١٥٣ھ‏ و (۳) فی السح على لجوربين :ا حاتمة فى الس س الى بى عليبا 
أبو حنيفة مسائل هذا الكناب» مبی مخالفاته لا" حاديت كثيرةفى رأیالحافظ 
محمد بن پرسف الصالی » نہایة الكتاب : نصویب الاخطاء: فہرس الکتاب 
على أبراب الفقه بأرقام المسائل .: فبرس اکتا ب على ترتيب ان ألى شيبة 
فى السائل . 


تدای مم لذات الكو ار ی ر تعلمقا نه المطءو ع 


تہدید الظلام اخ من نو تة اس القہ تعایقا على السیف الم ةيل لتق السبی 
لفت اللدؤل!! مان ى الاختار فال ا لافظ۔ فى ال دعل الجبمية وأا ةلا ن دة . 
حقاق ادق بابطال الباطل فى مغيث الق لان الجر . ۱ 

قوم اسان ى اد مالك عن آی جیوه و أخذ ی هة عن مالك . 
الاشفاق نی ل اام اوا ن ف الرد عا من جعل ا0 ولت 

انیب ا ب نعل ماساقہ فی ف؛ تر ره ای حامقة من ال٢‏ اذب . 

بارغ ال ماف 3 سب و ه الامام عد بن اخسن الشیباى . 

ميات اٹم دن عل صفحات العدو أن ہہ التحر 3 الو جن دم يبتع المستجيز ٠‏ 
التعليقات ا ہمذ عل شروط الآمة , السته لال قدمی والخسة تلحازى . 

بر اس الأيتدى و ہے تام أناه العارف دم ر داش الحمدی 

التعليقات عن خ:ائص المسند لان المدبى والمصعد الاجد لان الجزرى 
ال اقات على الا بصیر فی الدين وتي الفرقة اإناجنة من الفرق افااسنن از ۲ 
المتافر الاسنرابى - تهدمة وتعايقات على الا ماء و اصتات ابق 
وة عأرة فى مز اعم من كر نزول عیمی عليهالسلام قل الآخر 
التعليقات بل ڈو ل تأت ى الحداظ لاحسی وان فد و ال وط ۰ 

اك مه و العام رال 7 4 لاب سکر الو رای اأٹر مہدی 


٦ 


اد هك 4 و تمل 5 ل ع اا ن كلذب ا مفتری وا ایت عن یہ شر ی ل یسا ؟ 


تقدمة نصب الرایة فى تخر احادیت افداید للحافظ ان لي 
تشد مه و تعلیقعل دا لدنم أئل الو جرد ا ۱ ث1 اقا ال اد ه اسر 


و مده 4 التكليف .ل رام 2 حلی ہے تعليق على زغل العمل للدهى . 
- 0 3 


بهو تعلیق ع ل شف اس ر ار الماطنه لاجاای. بت قات این سعد . 
تمسق على مرا نب الا جاح لا فف ان جز م جح شر يفاد جاسع 5 اأروض الع 
مدمه و تملقات عل ۳ + بن حز م ۴ اسر ل الفقة عد الظادر 7٦‏ 


تمه , ا ای | وه ٤‏ 5 اإفأسيقة سفة العاأية رد بن سید الل ل 
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1 راو ۳۷۹ 597 از ید خی رنب 
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1 ۸ 9 ےت ۸8ھ 





7۔ جح ل ١‏ 
A‏ دا البیوع وال 


التاق التب 





۲ ۱ اس سی نف رت اس لی 
| سرد دہ و چا 1 E‏ 
۲ مامتا ہیر ع وک ينقد 
ا کن و ا ام 


۳ او اس 


اھ ih.‏ ' سارف = مف الله 


2 م دلدات 





ااام تلد ایا 


ا ٩‏ ۴ ید سي .2 8 3 3 دی حي اي هرسي د ات 
20 
نت 











۳ 4 لے ۰۰9۵ 
ETE‏ شش تہ چس اسر 
سید ها ۱ ہے ل رم ار 
8 ۴ 55 ۰ پ ع گے ۳ 5 ۴ رگ لي + ۳ 04 ۴ 
مضه اج ریب میم lel AN NENN‏ مان وق اق ی 
NS‏ حر بن اي كل ی و ل لیے رم در اب فاه اع 
و ي ہت يد للع L‏ نا قفتت ma HE‏ و 2 ۰ ۷ 
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8 2 دے-ع TFT‏ 8 1 
قن FLO‏ و ارد پر 





٦ھ‏ 
دابا 


جس ا لے ۲ 

ف وضع یبد شنت السو 
ایب م 0 05-5 ا پم ار Pu‏ 3 

7 لام لال ریزو یه ل سس بل و 
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IEE 
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٤‏ لي 
END‏ 
ap.‏ ی و انس اش اسع وو سے سنت ا -.- 


و 
سپا ےہ 
ب 
نت 
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جس بی . 
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۹ ا 


گے 


Wa. 7‏ ناف مان نپ ل 
: 38 3 


ا "ویر ارال ارم 


7 1 بی 
یں ناس 


کس و ا 


یج رس r‏ 


کو 


ھ۴ ام 


را 
یی ہے اٹ 


د کے > ا و 
1 
کے 
01 


kL zr 
3 
اھ ليل یود‎ 


01 یں نان 





۰ ی .5 = 0 
7 می و وار فو أبنطار دس ردي الرعرة 
۰ ۲ / 5 5 0 35 1 
ل SF‏ کے رم اس له ا می سا ما عدن رم 2۴5م 
7 1 ہے عم سم یت امت رب ہت ا 1 ١‏ ۱ ۱ بت 
"r . 7 ۰ 0 i,‏ ۰ 
5 ۳ از تن ايار اض الماج بو ندة مد ابن سالی 
2 300 اا ا سیپ سس مسر زس 
۰ 3 3 ج 06 ار بے ا 
یں ا ا ا : 
i!‏ لا ا ا ms‏ ۴1 
کے ہج اس کے ہے | E‏ :1۱ ما 
2 ۱ ۱ ی٥‏ ۶ ۷ ."س 
و شم پم اگ جات مت 3 جا اسلا 
ہوا بات ام تی ہے ورس اک ھک ارہ سیر سس ات 
خر یں ام ETT‏ اد مون لوعو یہ e. eer HG‏ او ۳ til‏ 
e 8 ۰ ١ 0‏ اتا" ان 1 ل 4۔' اله ۳ 
n : 8‏ ہے 1 م 4 
ا کے Ec. j7,‏ ۽ حسم 1 ۰ ٠‏ 
mt ۲ 8‏ 9 





37 ۷ © 
اوح 0 + 

1 ٠ 
ال ار‎ 02 | 


او او 





عل سيه سا اليه 





أول طبعة على الكميبرثر مزينة بنرقيم الاحلدیث؛ وعنوان لبحث فى آعلی 
ثل صبحة, مع تصحیح الأحطاء الطيمية الرامية بي الضۂ ۸ ۳ 


١‏ أجزاء 16 مجلدات 
رمنها مجلد يحتوى على فهرس مباحٹ 





للطباعة راد تزع والتصدير 
۷ گاران ایست نزد لك چراد کرای © پااستان 


اليج 





على تعنم مرن اجاح 
ای لاا لیف 
۱ رازن هرن نابیکرالم دی 
زاین | ...سر 
؟ | سم کور ان ندب الل ایی یف جه دج اتد الام 
و مجلدان 


TED‏ 1 5 سل 
ال انار يم ام 
9۹ رك 


۳ ۱ مجلد ہے' الفهارس ۱۰۳۷ دی قاردر اس قراتی دز 






لسر دوق 
رت ا 





* سے کی ا سی ای و گیٹ 


اتا ی ج د شس را 
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ال کت چا اگوی یه ادن 






RR 


a‏ ہج و رد AE‏ اا ویر يت 
3 ل ت ار 1 ۳ 
نم ا جا ۷× یی با ها 





امسقم آپ ۽ أ عاي 


نليه وا ده لزت اني 


از 


جس كل ال سوب راس ر الس یر الپادابت وعساط ہیر 
انت زی رالراضیات سد لل پد[ تل لاف میں چا 





اوه جه پر مان دزي زج 
اكب اناقل بر ططبتد فلي نة 
#4 بیع 


نون 

ار رم ورس لیم 

اذل ۱۲۷/۵ ین ہت ہے ۰ ہکلہت 
کے ای (۷۲۱ 





كد نإنكلري. ری بالمطلخات الم رن زهجم 


وضع 


ا .گن وا س فلم د . عابرصارى ثبي 
بدعث لى وة "ننه الإ اا اي سد رس الممًا لااتات 

لاما لظم ايه لت ية ڑےاملة ابمل زالتارن 
لترو ل لاء ی الطهرب پا لسو رن 


یسیل 
رمرم رلیرت 


شیم ,177 لالج السب تی ا نے 


ی ت سد ن س 


افا 


سے ١)‏ 7 سے سےڑ ۳ 
| 7 ۲ اب مه 
ل خا 


بلب اوی اعام انار ې الان ) 
الدشاوي النتدي 


فاك درا باون ابن “لاني کے 





م الى 0 
سا م ا لام اکر کے ان 
+" 1 8 0 0 5 
م ات حي 
ایج ہن نے ےلات ما وم ع و مع تپ 


اندیس تس ھی سم یہ 


